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Extended Abstract 

1. Introduction 

This research investigates the representation and evolution of the 

mystical concepts of rendī (rascality/libertinism) and qallāšī 

(vagabondage/mendicant nonconformity) in Shiite mystical poetic 

literature, with a focus on the Divan of Arif Bojnourdi. The concepts 

of rend and qallāš have long had a prominent presence in Persian 

mystical literature. At first glance, these terms carry a negative 
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meaning, implying licentiousness, cunning, and beggary; however, in 

the realm of mystical interpretation, these terms ascend from lexical 

concepts and earthly signifiers to heavenly signified, transforming 

into symbols for the wayfarer (sālik) who is freed from external 

formalities, egotistical selfhood, and even attachments to the afterlife. 

Research Questions 

The main research question is: how are these concepts redefined and 

reinterpreted in Shiite poetic literature, which is replete with emotion, 

epic passion, and love for the Ahlul-Bayt (AS)? 

The secondary question concerns the nature of this concept in the 

thought of Arif Bojnourdi: in what symbols of Shiite mysticism has 

he presented rendī, and how has he given it meaning? 

2. Literature Review 

The concepts of rend and qallāš have not been neglected in broader 

Iranian and Persian literary studies. Extensive scholarship exists on 

the figure of the rend in the poetry of Hafez, where it is often 

interpreted as a symbol of enlightened indifference to worldly piety 

and a veiled critique of hypocritical religiosity. Similarly, the 

Qalandariyya tradition, with its emphasis on antinomian conduct, 

shaving of hair, and deliberate flouting of conventional decorum, has 

been studied as a reaction against institutionalized Sufism, embodying 

the qallāš archetype. These studies have established the fundamental 

paradox at the heart of these figures: they are simultaneously 

condemned and venerated, representing both moral delinquency and 

the highest spiritual freedom. However, a critical review of this 

existing literature reveals a pronounced theoretical gap. The 

overwhelming majority of these studies operate within a 

predominantly Sunni or trans-sectarian Sufi framework, rarely 

interrogating the specific theological inflections that these symbols 

acquire when transposed into a distinctly Shiite metaphysical and 
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historical context. Moreover, while perennialist thinkers and 

traditionalist scholars have extensively explored the ontological 

priority of the symbol over discursive reason, emphasizing the 

principle of analogical connection over analytical separation, and 

perceiving the cosmos as an integrated, hierarchical whole, they have 

seldom applied this hermeneutic to the specific case of Shiite mystical 

poetry. The theoretical apparatus for understanding how paradoxical 

(apophatic and oxymoronic) symbols function has been well 

established, yet its application to an explicitly Shiite imaginative 

landscape, particularly one that synthesizes rendī with the tragic ethos 

of the Husseini uprising, remains drastically underdeveloped. Thus, 

the principal novelty and scientific contribution of the present research 

reside in its pioneering effort to bridge this gap. By systematically 

unearthing and hermeneutically explicating these paradoxical symbols 

within the specific Shiite paradigm of Arif Bojnourdi’s Divan, this 

study aims to demonstrate that these transgressive archetypes are not 

merely borrowed wholesale from the broader Sufi lexicon but are 

meticulously re-theologized, re-historicized, and repurposed to 

articulate a uniquely Shiite mystical anthropology, centered on 

sacrificial love and the axial authority of the Ahlul-Bayt. 

3. Methodology 

This article was conducted using a descriptive-analytical method, and 

its data were obtained through library research, relying on the poems 

of Arif Bojnourdi.  

4. Results 

The study indicated that Arif Bojnourdi functioned as a remarkably 

innovative poetic-theologian who masterfully orchestrated a 

sophisticated conceptual synthesis. He deliberately fused the intricate 

conceptual geometry of rendī, with its inherent connotations of 

calculated indifference, ironic detachment, and defiance of 
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conventional moralism, and with the anarchic, socially transgressive, 

and ascetically-mendicant ethos of qallāšī. Crucially, however, this 

fusion was strategically and seamlessly integrated with core Shiite 

devotional and soteriological motifs. The most prominent of these 

thematic inflections included: (a) an intensely personal, almost 

besotted, murid-like (disciple-like) passionate love for Imam Ali 

(AS), which served as the epistemological gateway to higher realities; 

and (b) the existential paradigm of ultimate self-sacrifice as 

epitomized by the historical event of the Husseini uprising at Karbala. 

By anchoring the conceptual frameworks of rendī and qallāšī in the 

existential realities of Ashura, interpreting selflessness through the 

lens of Husayn’s sacrifice, Arif Bojnourdi constructed an entirely 

unique and cohesive symbolic system. Within this bespoke system, 

the archetypal rend was reconstituted not as a mere delinquent, but as 

the quintessential, truth-perceiving gnostic (ʿāref). This figure, 

embodying the derelict, love-stricken disposition of the qallāš, 

traversed the perilous, agonizing, yet ultimately redemptive path of 

radical love. The findings definitively showed that these terms 

underwent a complete semantic inversion: from signifying social vice 

and moral corruption, they evolved into representing the supreme 

virtues of spiritual vision and existential sincerity. 

5. Discussion  

The results of this study invite a profound reinterpretation of the 

function of antinomian symbolism within Persian Shiite poetry. The 

conceptual synthesis achieved by Arif Bojnourdi was not merely an 

aesthetic or rhetorical exercise; it represented a sophisticated 

theological discourse. Through his poetic fusion, he redefined the 

marginal, rebellious outcast not as a heretic to be condemned, but as 

the very exemplar of the true believer whose apparent lawlessness 
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was, in reality, the most supreme form of fidelity to the inner essence 

of divine unity. 

This transformed discourse served as a powerful metaphorical vehicle 

for articulating several advanced mystical stations. Firstly, it 

expressed the supreme state of annihilation in the Divine Essence 

(fanāʾ fi ‘l-Ḥaqq), wherein the mystic’s ego was completely dissolved. 

Secondly, it metaphorically encoded the existential journey of 

transcendence beyond the external, juridical dimension of piety 

(Shari’ah) towards the inner, esoteric kernel of spiritual reality 

(Haqiqah). Thirdly, it rigorously depicted the process of ego-death 

and the dissolution of the possessive selfhood (nafs). Most 

distinctively, however, this synthesis articulated a uniquely Shiite 

amorous wayfaring (sulūk-e ʿāšiqāne-yi šīʿī), a spiritual conduct 

fundamentally oriented around the axial principle of the Wilayah of 

the Ahlul-Bayt. 

The paramount significance of this discussion lay in demonstrating 

that the symbolic system devised by Arif Bojnourdi privileged the 

principle of ontological connection over disjunctive separation, 

viewing existence as a unified whole. The paradoxical nature of the 

symbols, simultaneously indicting and sanctifying the rend, revealed 

the dynamism and theological adaptability of Persian mysticism 

within Iranian Shiism. Ultimately, this analysis concluded that 

the Divan of Arif Bojnourdi stood as a remarkable testament to the 

enduring capacity of mystical poetry to innovate new symbolic 

languages that reconcile classical esoteric doctrines with the specific 

historical and devotional consciousness of a faith community. 

6. Conclusion 

The research findings indicated that Arif Bojnourdi, by integrating the 

conceptual geometry of rendī and qallāšī with Shiite themes such as 

sacrifice and love, particularly in the two instances of disciple-like 
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love for Imam Ali (AS) and the selfless, sacrificial self-annihilation in 

the Husseini uprising, created a unique symbolic system in which the 

rend is a truth-seeing gnostic (ʿāref) who, in a qallāš-like manner, 

traverses the path of love. 

Keywords: Islamic Mysticism, Shiite Literature, Rendī, Qallāšī, Arif 

Bojnourdi, Symbolism. 

 



 ---------پژوهی در ادبيات عرفان پژوهشی -دو فصلنامة علمی --

 414- ۳75،  1405، بهار و تابستان  9، شماره 5دوره 

msil. atu. ac. ir 

DOI: 10.22054/msil.2026.90222.1226 
 

 

شی
وه

پژ
له 

مقا
 

 
 

یخ
تار

 
ت

یاف
در

: 
15/

09/
14

04
   

  
یخ

تار
 

ش
یر

پذ
 :

22/
04/

14
05

 
 

 
 

07
43

-
28

21
 

IS
SN

:
 

 
07

51
-

28
21

  
EI

SS
N

:
 

نمادپردازی عرفانی از مفهوم رندی و قلاشی در ادبیات  

 منظوم شیعی )بررسی موردی: اشعار عارف بجنوردی( 

 دانشگاه بين المللی اهل بيت )ع(، تهران، ایران   ،استادیار گروه ادیان و عرفان   مقدادیانعادل
  

 میثم حنیفی 
المللی اهل بيت)ع(، تهران، استادیار گروه زبان و ادبيات فارسی، دانشگاه بين

 ایران 
  

 چکيده  
این پژوهش به بررسی بازنمایی و تحول مفاهیم عرفانی »رندی« و »قلاشی« در ادبیات عرفانی منظوم شیعی با 

می بجنوردی  عارف  دیوان  بر  فارسی تمرکز  عرفانی  ادبیات  در  دیرباز  از  »قلاش«  و  »رند«  مفاهیم  پردازد. 
گری و  قیدی، حیلهدر نگاه اول، این واژگان حامل معنایی منفی و دال بر بی   ؛است  حضوری پررنگ داشته

دال  و  واژگانی  مفاهیم  از  مصطلحات  این  عرفانی،  تأویل  ساحت  در  اما  است؛  به گداصفتی  زمینی  های 
یابد و به نمادهایی برای سالکی که از قیدوبندهای ظاهری، انانیت نفسانی و حتی  های آسمانی ارتقا میمدلول

کا به اشعار عارف با اتّکه  تحلیلی    -توصیفی  پژوهشاین  های  یافته  شود.بدل می  ،تعلقات اخروی رسته است
مفهومی رندی و قلاشی    با تلفیق هندسه  این شاعر عارفبجنوردی به دست آمده است حاکی از آن است که  

خصوص در دو مورد عشق مریدانه به امام علی )ع( و از خود با مضامین شیعی همچون فداکاری و عشق به
نمادین یکتایی میبی نظام  قیام حسینی؛  بین  آفریند که در آن »رند« عارفی حقیقتخود شدن فداکارانه در 

 کشف نمادهای متناقض نما )پارادوکسیکال( آن هم در انگاره  پیماید.وار، طریق عشق را میاست که قلاش
دهد که چگونه مفاهیم رندی و قلاشی  در نهایت این مقاله نشان می  شیعی آن نوآوری پژوهش حاضر است.

در ادبیات منظوم عرفان شیعی به گفتمانی برای بیان »فنا در حق«، »گذار از شریعت ظاهری به حقیقت باطنی«، 
 شوند.بیت )ع( تبدیل میشیعی« با محوریت ولایت اهل »عبور از خودی« و نهایتاً »سلوک عاشقانه

   . عرفان اسلامی، ادبیات شیعی، رندی، قلاشی، عارف بجنوردی، نمادپردازی ها:کليدواژه
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 . مقدمه 1
استعاراتِ   و  متناقض شریعت   ظاهر   به نمادها  و  حوز ستیزانه  سه  در  دین  ظواهر  با    ة نما 

تعبیرات   عرفانی  ادبیات  و  عرفان  در  اگر  است.  توضیح  قابل  احکام  و  اخلاق  اعتقادات، 

ها  شود باید تمام آن متناقض با اعتقادات دینی یا با احکام دینی یا با اخلاقیات دینی دیده می 

به اخلاق رندی و   نیز صوفیان  استعاره دید. در وادی اخلاق صوفیانه  و  نماد  قالب  را در 

  م ی مفاه گری است و با شریعت منافات دارد.  اند که ظاهر آن نوعی لاابالی قلاشی اشاره کرده 

»ق  »رِ  و  د لّ ند«  از  ادب   رباز ی اش«  داشته   ی حضور   فارسی   ی عرفان   ات ی در  نگاه  پررنگ  در  اند. 

  ن، ی )مع   است   ی و گداصفت   ی گر له ی ح   ، ی د ی ق ی و دال بر ب   ی منف   یی واژگان حامل معنا   ن ی اول، ا 

تأو   (. 876:  ۱377 از دال   ن ی ا   ، ی عرفان   ل ی در ساحت    ی ها به مدلول   ی ن ی زم   ی ها مصطلحات 

  ی نفسان   انانیت   ، ی ظاهر   یدوبندهای که از ق   ی سالک   ی برا   یی و به نمادها   ابند ی ی م ارتقا    ی آسمان 

تحول    ن ی بستر ا   ی عطار و مولو   ، یی . سنا شوند ی بدل م   ، رسته است   ی تعلقات اخرو   ی و حت 

  پژوهش این است   ن ی ا   ی را فراهم آوردند و حافظ آن را به اوج رساند؛ پرسش اصل   یی معنا 

)ع(   یت ب که سرشار از عاطفه، حماسه و عشق به اهل  ی ع ی منظوم ش  ات ی در ادب   م ی مفاه  ن ی که ا 

 ؟ شوند ی م   ر ی و بازتفس   ف ی است، چگونه بازتعر 

از عارفان و شاعران ش   ۱353  ی )متوفا   ی بجنورد   عارف  نمون   ی ع ی ش(    مهمی   ة معاصر، 

و    یی دا ی با ش   انه ی صوف   ة رندان   ی دگ ی شور   ق ی تلف   ة او عرص   وان ی مسئله است. د   ن ی ا   ی بررس   ی برا 

است    ی بلکه مجاهد   ست، ی خرابات ن ة  خوار ی است. در شعر او، رند تنها م   ی ع ی ش   ی فداکار 

  ی برا   له ی ح   گر ی . قلاشی د دفن کرده است را    ی غیر خدا هست   ش، ی وجود خو   ی که در »کربلا« 

 حضرت حق است.   شگاه ی در پ   ی وجود   ی بلکه »فقر« و »فنا«   ست، ی ن   یی گدا 

پژوهش    ن ی است. ا   در فرهنگ عرفانی شیعه   ن ی نظام نماد   ن ی ا   ی مقاله، واکاو   ن ی ا   هدف 

  ی سلوک عرفان   «، ی و »قلاش   « ی »رند   نماد با    ی بجنورد عارف  نشان خواهد داد که چگونه  

  ر ی به تصو   چرخد ی )ع( م   ی حضرت عل   یژه و )ع( و به   یت ب خود را که بر محور عشق به اهل 

  ل ی به تحل   ی در متون عرفان   م ی مفاه   ن ی ا ة  ن ی ش ی کوتاه بر پ   ی راستا، پس از مرور   ن ی . در ا کشد ی م 

 پرداخت:   د خواه   ر ی ز   ی اصل   ی در محورها   ی بجنورد عارف  اشعار  

 ئی عقل جز   د ی ق در مقابل بینش بر مبنای    ی حق   نش ی ب ة  مثاب به   ی . رند ۱
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 « ی از فنا و برائت از »خود   ی ا استعاره سمبل و    ی؛ گر ی و لاابال   ی . قلاش 2

ی  سنج صحت الهی از    ش ی آزما   ة صحن ة  مثاب   به   - مکان اجتماع قلاشان و رندان -   . خرابات 3

 خودی رندان میزان ادعای جنون و بی 

 ی ظاهر   ی ها اضت ی گذار از منزلگاه ر   نمادِ   ی رندانه؛ شکن . توبه 4

 ی ع ی رندان ش   ی اوج نمادپرداز ة  مثاب کربلا به   ه؛ ع ی ش ایثار در فرهنگ  و    ی رند   وند ی . پ 5

 . ی بجنورد عارف    ی فکر   ة در منظوم   ت ی و هدا   ت ی ولا   ن ی نماد   ی تجل   ؛ مغان   ر ی و پ   ی . ساق 6

 . بحث ۲

 . معنای رندی و قلاشی 1- ۲
به معنای رندی، زیرکی و حیله    در .  ( 22730  : ۱377دهخدا،  گری است ) قلاشی در لغت 

تع   ع ی است که »جم   ی رند کس   ، ی سنت عرفان  و  امکان   ی ظاهر   ، ی وجوب   نات ی کثرات  و    ی و 

  « ی مفهوم »رند   ، ی عرفان عمل   در (.  620:  ۱3۱2  ، ی ج ی را از خود دور کند« )لاه   ان ی صفات و اع 

»ع  م   وند ی پ   « ی ار ی با  نظر  به  تطب   ، یی معنا هم   ن ی ا   رسد ی خورده است.    ی ها ی ژگ ی و   ق ی حاصل 

  ان ی است. ملامت   خ ی خاص از تار   ی ا در برهه   مسلک ی ملامت   ان ی صوف   ی رفتار   ی با الگو   قلاشی 

)سؤال( روزگار    یی گدا   ق ی و از طر   زدند ی م   ی امرار معاش، عامدانه خود را به فقر ظاهر   ی برا 

 (.  Karamustafa, 2007: 104)   گذراندند ی م 

دوره،    ن ی در ا   ان ی »مال حلال« نزد آنان بود. صوف   ن ی اد ی بن   ت ی اهم   کرد، ی رو   ن ی ا   ل ی ظاهراً دل 

  ت ی طور کامل رعا   در آن به   ی که احکام اسلام   ی از شبهه را در بازار   ی خال   ی ا کسب لقمه 

صدقات    افت ی استدلال که در   ن ی با ا   یجه نت   . در دانستند ی دشوار م   ار ی بس   ا ی   رممکن ی غ   شد، ی نم 

تعامل با اهل    ا ی و فرد را در دستگاه ظلم    شود ی اعطا م   شان ی کامل ا   ت ی از مردم، چون با رضا 

  ن ی تر پاک   ، ی مال، پس از غنائم جنگ   ن ی آوردند. از نگاه آنان، ا   ی به آن رو   دهد ی ربا قرار نم 

روز  م   ی نوع  شمار  شخص   م ی ابراه   (. Ritter, 2003: 80)   رفت ی به  از    ی ها ت ی ادهم 

که زاهدى بلخى و از    ی گذاشت. و   ش ی را در عمل به نما  ه ی نظر  ن ی مکتب، ا  ن ی ا  ی ا اسطوره 

از آن است که او    ی ها حاک . گزارش ست ی ز ی م   ی شاهزادگان سامانى بود در سده دوم هجر 

( در مناطق ثغور  زانس ی )ب   ی روم شرق   ی امپراتور   ه ی عل   ی معاش در »غزوات« مرز   ن ی تأم   ی برا 
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نبردها که تحت عنوان »جهاد« صورت    ن ی آمده از ا دست و از غنائم به   جست ی شام شرکت م 

محض    یی او نه گدا   ی الگو   ن، ی (. بنابرا Reinert, 1997: 985)   خورد ی م   ی روز   گرفت، ی م 

 مقدس و دور از شبهه بود.   ی مشارکت در جنگ   ق ی بر به دست آوردن مال از طر   د ی که تأک 

این نوع از دریافت مال که بنا بود برای محرومان نیز هزینه شود، ممرّ درآمدی   مرور  به 

شدند و صوفیان    عام نمای خاص و  چنین شد که اینان انگشت ین ا نمایان گشت و  برای صوفی 

واقعی نیز آنان را به سخره گرفته و از آنان تحت عنوان رند و قلاش یاد کردند )مقدادیان  

شد  با این توضیحات، قلاشی یا رندی عملی غیراخلاقی قلمداد می   . ( 84:  ۱403و حنیفی،  

و این مسئله در میان سه ساحت شریعت )اعتقادات، اخلاقیات و احکام(، تناقضی واضح با  

یمین   به کار و کوشش و کد  اخلاقیات دینی داشت؛ چه آنکه روایات اخلاقی، دعوت 

غیراخلاقی به معنایی استعاری و در  ة  مسئل و در ادبیات عرفانی، همین    مرور   به نمایند.  می 

مثبت   را    شد.   برده   کار به وجهی  قلاشی  و  کرده ین ا رندان  معنا  و  گونه  »معاشرت  که  اند 

   . ( 63:  ۱398اقتضای احوال است« )الفتی تبریزی،    که چنان مباشرت احوال است  

گاه   د ی با  که  داشت  به   صورت   به واژه    ی توجه  م لفظ  گاه   رود ی کار    صورت به   ی و 

که البته  -   ی تر ق ی دق   ی و معنا   برد ی دانش م   ة زبان به حوز   ة اصطلاح. اصطلاح، واژه را از حوز 

نگاه    ه ی دو زاو   ن ی از ا   د ی »رند« را با   ة . واژ دهد ی به آن م   - واژه است   ی لغو   ی مرتبط با معنا 

  ی ها . در فرهنگ گر« له ی و »ح   رک« ی »ز   ی به معن   ؛ دارد   ت ی نسکر ا س   ة ش ی ر   واژه   ن ی کرد. ظاهراً ا 

که تمام    د ی ن ی ب ی م   ، د ی نگاه کن   ی اما اگر به صدر ادب فارس   ، دهد ی را م   ی معن   ن ی هم هم   ی فارس 

 ( 9:  ۱387)خالصی شیرازی،    است   ی رند منف   ی کاربردها 

 گری؛ محور زیست رندانه . لاابالی ۲- ۲
توصیه  از  رندانه  که  زیست  را  واصلی  سالکان  غزنوی  سنایی  است.  صوفیانه  مهم  های 

به  می  دعوت  کنند،  سقایت  الهی  از حکمت  را  آنان  و  بگیرند  را  دیگران  خواهند دست 

می لاابالی  لاابالی گری  معنا  نماید.  دینی  اخلاق  رعایت  عدم  مفهوم  به  شریعت  در  گری 

آمد یا بدآمد  که لاابالی بودن در میان عارفان استعاره از رها بودن از خوش   ی حال   در شود  می 

 مردمان است. 
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کان  جااام  در  مای  و  بارخایاز   ساااااقایااا 

 گیر   پیشااااه بناادان    زنّااار صاااحباات  

خاور  باااده  سااافااالای  اناادر  ماغااان   بااا 

 ناام رنادی بر تن خود کن درساااات 
 

کاان   آرام  خااراب  خاارابااات   در 

کان  آذرفااام  جامشاااایااد   خاادماات 

 دساااات باا زردشاااتیاان در جاام کن 

کاان  نااام  لاابااالاای  را   خااویشااااتاان 
 

 ( 327: غزل  ۱375)سنایی،    

می  توضیح  را  قلاشی  مفهوم  خود  استعاره سنایی  را  قلاشی  و  از  دهد  یکی  برای  ای 

داند. به باور سنایی این مقام عرفانی از مقامات اعطایی است نه  مقامات والای سلوکی می 

توجهی به رسوم دنیایی را  یعنی خدای متعال باید امکان قلاشی و بی ؛  از مقامات اکتسابی 

 به کسی عطا کند. 

 او مرا قلاش خواهاد من هماان خواهم کاه او 
 

 بر او من کادخادایی چون کنم   ، او خادای من  
 

 ( ۱۱7قصیده  )همان:    

رساند که نسبت به تأیید دیگران تهییج  آن مسئله اعطایی که انسان را به این مقام می 

جذب  جز  نیست  چیزی  نگردد،  غمین  آنان  تکفیر  با  و  را    ة نشود  انسان  جان  که  عشق 

  ة امور دنیایی که امور اخروی نیز، انگیز   تنها نه گوید در چنین مقامی گیرد. سنایی می ی فرام 

عمل مجذوب سالک نخواهد بود. او اسیر عشق است و در مورد سایر مسائل حتی بهشت  

 هم لاابالی است: 

 زاهدان و مصاالحان مر نزهت فردوس را 
 

 انگیز را وین گروه لااباالی جاان عشاااق  
 ج 

 ( 9)همان: غزل    

اند  توجهی به اطراف رسیده گوید بودن با کسانی که به حقیقتِ بی که عطار می   گونه آن 

 تأثیر نیست. گیری روحیه قلندری و قلاشی بی نیز در شکل 

 

https://ganjoor.net/sanaee/divans/ghaside-sanaee/sh117/
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 دی در صااف اوباش زمانی بنشااسااتم 
 ج 

 قلاش و قلندر شااادم و توبه شاااکساااتم  
 ج 

 ( 480: غزل  ۱394عطار نیشابوری،  )   

منظر عرفان، اوباشی استعاره از »ترک ثواب است از طاعت و ترک بیم از معصیت    از 

با این شرح و توضیح که کسی که اوباش    ( 63:  ۱398ی محبت« )الفتی تبریزی،  در غلبه 

  - ها بهشت اوست که بالاترین آن - شده برای اطاعت خداست  یان ب های  باشد نه در بند ثواب 

گری حالتی است که در آن سالک با  و نه در بند ترس از معصیت و نیاز به توبه. اوباشی 

»از هرچه پیش    از این رو، خدای خویش کار انداخته و دل به همان خوش داشته است و  

قلندر نیز »در اصطلاح کسی    . ( ۱55: ۱393آید و خود کُند و گوید باک ندارد« )سجادی،  

را گویند که خود را از هر دو جهان آزاد کرده باشد. قلندر در این تجرید و تفرید به کمال  

به نظر خلق مبالاتی    قلندران (.  645کوشد« )همان:  رسیده و در تخریب عادات و عبادات می 

حال آنان جز فراغ خاطر نباشد و    ة ندارند و سعی در تخریب عادات و رسوم کنند و سرمای 

 . ( ۱2۱:  ۱393)کاشانی،    اکثار طاعات و نوافل از ایشان نیاید 

 صوفيان   ازنظر خرابات بزم رندان    . ۳- ۲
با  مولوی این اوباش قلاش قلندرمسلک را از آن لحاظ واصل به مقام رندی می  داند که 

کنار گذاشتن دلبستگی به هر چیز معنوی از بهشت گرفته تا خود مقامات و منازل عرفانی  

به این مقام دست یافته است. برای چنین درویشی در چنین مرتبه از تمکین و تسلط بر خود  

گوید اگر  انگارد، مادیات که دیگر بها و ارزشی ندارد. مولوی می که معنویات را هیچ می 

ی است که برای خود  دل سبک کسی رند شده و به بزم مردانه رندان دست یافته، حاصل آن  

 ایجاد کرده است: 

 گرد زوتر هین   دل سابک یا درویش باتمکین  ا 
 

 میان بزم مردان شااین که ایشااان جمله رندانند  
 

 ( 572: غزل  ۱398)مولوی،    



 387  |  مقدادیان و حنیفی | ... در قلاشیو   رندینمادپردازی عرفانی از مفهوم 

 

ی رندان که در عرفان مولوی بیان شده است کجاست؟ مولانا خودش پاسخ  این حلقه 

 داند. دهد. او قوم رندان را ساکن کنج خرابات فنا می این پرسش را می 

فانااا  خارابااات  کاناج  در  رناادانایام   قاوم 
 

 کاار چاه خواجاه ماا را باا جهااز و مخزن و کاالا   
 

 ( ۱075)همان: غزل    

ی رندان نیز، مقامات سالکان الی الله متفاوت است. مولوی  در میان قلاشان و در حلقه 

صفت بودن که  پندارد. همان طوطی رندانه چیزی نمی   ة خود را جز صوتی از خنده و گری 

 کند، مقصود مولوی در این بیت است: حافظ به آن اشاره می 

 منم آن رناد مساااات ساااخات شااایادا 
 

رناادان   جااماالااه  هااایاام   ماایااان   هااای 
 

 ( ۱526)همان: غزل    

خودی از خود  اوحدی نیز با در تقابل قرار دادن صریح خرابات که استعاره از مکان بی 

و مسجد   مسیر    عنوان به است  در  دام  را یک  زهد  زاهدانه،  و  عابدانه  عرفان  برای  سمبلی 

خود گردیدن و  ی ب کند و خراباتی شدن و مست شدن و از خود  سالکان الی الله معرفی می 

 داند: قلاشی در پیش گرفتن را هوشیاری و یقظه می 

 دانم، گرفتاار خرابااتم باه مساااجاد ره نمی 

 ز دام زاهدی جساتم، به قلاشای کمر بساتم 
 

 دانم کاه: در کاار خرابااتم جزین کااری نمی  

 ز بهر آن چنین مسااتم، که هشاایار خراباتم 
 

 ( 474: غزل  ۱340)اوحدی،    

گیرد و  اوحدی حکم مردم متشرع در مورد هویت شخصیتی خویش را به سخره می 

 شود. ین اصل رندی و قلاشی قلمداد می اول برای آن هیچ بهایی قائل نیست. چیزی که  

 اند که: مساتم اگر به مجلس قاضای نموده 
 

 مرا ازان چاه تفااوت؟ کاه رناد بودم و هساااتم  
 

 ( 476)همان: غزل    
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خرابه  در  آنان  بود.  قلاشان  اوصاف  از  بودن  زندگی  خراباتی  شهرها  اطراف  های 

  که چنان پرداختند؛  ها وقتی خوش داشتند و عموماً به سماع می کردند و البته در آن خرابه می 

پرداختند. رندان  زدند و به طرب می نوشان در خرابات حالی خوش برای خود رقم می میْ 

خراباتی استعاره از کسانی است که خویش را فراموش کرده و از قید خودی خویش به در  

تواند  اند؛ چه برسد به آنکه به فکر دنیا و عقبی باشند. حال مفهوم خرابات چگونه می آمده 

با مفاهیم قدسی ارتباط پیدا کند؟ در نظام عال م جایگاه آدم و رند؛ رویارویِ جایگاه ملِک  

. جایگاه ملِک/ زاهد، صومعه، خانقاه و مسجد است و جایگاه آدم/ رند،  .. و زاهد است  

 به قول اوحدی:   . ( 302:  ۱38۱دیرمغان، خرابات و میخانه )آشوری،  

 جوشااایاده   ی ه مااییم و خرابااتی پر بااد 

 دساااتار گرو کرده   سااارافرازش رندان  
 

بااده ننوشااایاده    جز رناد خرابااتی آن 

 سااازش رخسااار نپوشاایده خوبان طرب 
 

 ( 722)همان: غزل    

داند؛ جایی که دستورات اخلاقی  خواجوی کرمانی خود را تسخیرگر عالم رندی می 

ی خویش و مقهور  سکر و خارج شدن از اراده که استعاره از  -   ی جام میْ سو به بنا بر رفتن  

ای از فضل الهی است که بر  شود. زلف ساقی استعاره تعیین می   - ی خدا بودن است اراده 

 شود. سالکان عنایت می 

 ایم تاا چو خواجو عاالم رنادی مساااخر کرده 
 

 زلف سااقی دساتگیر و جام می دساتور ماسات  
 

 ( 79: غزل  ۱398)خواجوی کرمانی،    

داند و معتقد است اخلاق  را خودپرستی می   قلاشی یر غ و    عارفانه یر غ عراقی نیز اخلاق  

 قلاشانه مساوی است با اخلاق آزادمنشانه: 

قاااالاش  قاااالااااناااادران  باااازم   در 

یاااابااای  خاااماااار  و  مااای  ذوق   تاااا 

چانااد   صااااوماعااه   ؟ خاودپارسااااتای در 
 

 بنشاااین و شاااراب نوش و خوش بااش  

قاالاش  ناایااز  تااو  شاااااوی  کااه   بااایااد 

باااده  اوباااش رو  چااو  شااااو   پاارساااات 
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 ( ۱38: غزل  ۱384)عراقی،    

معرفی خود   در  عارفان  است که  همین رهگذر  یکدیگر    عنوان   به از  بر  و قلاش  رند 

 گوید: گیرند. عراقی می سبقت می 

باای  رنااد  و  قاالاش  آن   نااوایاام ماان 
 

پایشااااوایام   را  ماغااان  رناادی  در   کااه 
 

 ( ۱87)همان: غزل    

در کعبه جایی ندارد. کعبه    چراکه خمّار است    ة گوید او معتکف در خان و در جای دیگر می 

از جایگاه فضل و    ة استعاره از شریعت و اصول اخلاقی مدون است و خان  خمّار استعاره 

سبب و بدون علتی که خارج از ذات خدا باشد، جریان یافته  ی ب منّت ابتدایی الهی است که  

 کننده نیستند. یین تع است. در چنین جایگاهی عقل و دین که حسابگرند  

 نیسااات مرا جاای،لاجرم  کاه چون در کعباه  
 

مااانااده قاالاش   خاامااار  در  باار   ام وار 
 

 ( ۱58)همان: غزل    

عقل  اخلاق  با  را  رندانه  اخلاق  قیاس  ساوجی  شریعت سلمان  و  قیاس  محور  محور 

ملاک   الفارق مع  با  رندان  کردن  ملامت  و  دانسته  اشتباه  و  خطا  پایه  از  اخلاقی  و  های 

 داند. محور را جایز نمی شریعت 

 مکن ملامات رنادان، دگر باه بادناامی 
 

 نام است   که هرچه پیش تو ننگ است نزد ما  
 

 ( 45: غزل  ۱37۱)سلمان ساوجی،    

 کند: شیخ بهایی که فقیهی ذوالفنون است به اخلاق عرفانی رندانه افتخار می 

بااازاریم   هرچنااد  و  کوچااه  رنااد   کااه 

 ی که به آصاااف سااالیمان دادند سااارّ 
 

بای   کااه  ماپاناادار  خاواجااه   ماقااداریام ای 

نساااپاااریم  هرکسااای  بااه  ولی   داریم، 
 

 ( 62: رباعی  ۱388)شیخ بهایی،    
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 ی در اخلاق رندانه شکن توبه . دليل تقدّس  4- ۲
ترجمه  مقدمه  در  دامغانی  توبه مهدوی  از کتاب  می اش  برجسته  کنندگان  آثار  »در  گوید: 

(  ۱4:  ۱398عرفان و تصوف اسلامی، توبه نخستین مقام از مقامات صوفی است« )المقدسی،  

مدار و حتی در میان صوفیان غیرملامتی و غیررند امری  مدار و شرع توبه در اخلاق عقل 

های  منزلی است از منزل   اول آمده است: »و توبه    رسالة قشیریه مؤکد است؛ چونان که در  

ی از  شکن توبه  اما  ، ( ۱36:  ۱374های جویندگان« )قشیری،  مقامی است از مقام  اول این راه و 

ای که این خود  به گونه   ؛ ی قلندری و ادب قلاشی و رندانه است ملازمات اخلاق عارفانه 

است.   شده  شمرده  ادبی  گو   ی »شعر سبکی  که  م   ندة ی است  ارزش   کوشد ی آن    ی ها که 

د   ی اخلاق   ، ی عرف   ، ی رسم  به   ی ن ی و  را  جامعه  در  برعکس،    ر ی ز   ی نوع   محترم  و  ببرد  سؤال 

  عت، ی که در عرف جامعه و ارباب شر   یی ها ها کند؛ ارزش آن   ن ی را جانش   ی گر ی د   ی ها ارزش 

نم نه  حساب  به  ارزش  م   ند، ی آ ی تنها  شمار  به  ارزش  ضد    ، ی کدکن   ی ع ی )شف   روند« ی بلکه 

۱386 :  297 ) .   

دانند که بخواهند از آن تخطی کنند و با  اصولاً عارفان خود را مکلف به تکلیف نمی 

محور کردن ارتباط با  تخطی از آن نیاز به توبه پدید آید. عارفان معتقدند توبه اثر شریعت 

توبه جا   در خداست.   ندارد،  با خدا عاشقانه است و دوگانگی وجود  رابطه  ای هم  یی که 

مکرر است.    ی ها ی شکن زدن از توبه دم   ، ی از مشخصات بازر اشعار قلندر   ی ک وجود ندارد. ی 

ا  توبه را تجربه کرده است، آن   ی رشرع ی مظاهر غ   ی عارف مدت   نکه ی گو  با    ر ی به مس   ی ا گاه 

  کند ی آن توبه م   ی از مظاهر صور   عت ی از شر   ی مراحل   ی مجدداً پس از ط   گردد، ی برم   عت ی شر 

  ن ی به دو گونه از ا   ی . معمولاً عارف قلندر گردد ی ازم ب   ی رشرع ی و دوباره به همان مظاهر غ 

تکرار در    - 2و   مدت ی شکستن توبة محکم و طولان   - ۱:  نازد ی دم زده و به آن م   ی شکن توبه 

خودپرستی    ة دهند در میان صوفیان، توبه نشان   . ( 94:  ۱404)حسینی و صادقی،    شکستن توبه 

ای از تجری رسیده  یعنی انسان برای خویش، خودی قائل شده و آن خود به مرتبه ؛  است 

که جرأت نموده با خواست خدا مقابله کند. این همان، مقام سوم توبه در منازل السائرین  

تُ بُ ا إِلَى اللَّهِ  ﴿:  م  ق له تعالی «  ال  یع »   لأنّ التّائب داخفٌ فی «  و التّ به مِ  التّ به ابداً است: » 



 391  |  مقدادیان و حنیفی | ... در قلاشیو   رندینمادپردازی عرفانی از مفهوم 

 

الْ ُِْمِنُ نَ  ََیُّرَا  )انصاری،  ۱﴾ جَ ِیعاً  قلندران    . ( 38:  ۱4۱7«  و  در  اما رندان  بودند  معتقد   ،

از    س ای نیست که معارضت با خدا کند و سپ وجودی که خودی نداشته باشد، خودپرستی 

 گوید: این کار نادم شود و نوبت به توبه کردن برسد. به همین علت خواجوی کرمانی می 

 من اگر توبه شاکساتم مکن انکارم از آنک 
 ج 

 پرست باده خودپرستی نکند هر که بود   
 ج 

 ( ۱59: غزل  ۱398)خواجوی کرمانی،    

 گوید: سنایی می 

مای  ز  تاوبااه  ماکان  تاو  ساااانااایای   ای 

کانای  تاوبااه  پاس  و  خاواهای   عاااشاااقای 
ج   ج

 را توباه درین فصااال خطااسااات و  کاه ت  

باا  عشاااق  و  راساااات ه  توبااه  نااایااد   هم 
ج   ج

 ( 73: غزل  ۱375)سنایی،    

ای است که عارف  مراد سنایی از فصلی که توبه در آن خطاست، دوره و منزل سلوکی 

به قلندری و رندی رسیده و اخلاق رندانه را باید در پیش گیرد. عطار نیز توبه را آتشی  

 نشیند: گری و قلاشی، این آتش فرو می داند که با رسیدن به فصل قلندری و لاابالی می 

مااااه  سااااااقااای  بااارخااایاااز ای   روی 

مسااااالاامااان  ای  کااهاانااه  ماای  ده   در 
 

باانشاااساااات   تااوبااه  تاایااز  آتااش   کااان 

بشاااکساااات ا کاا  توبااه  کهنااه  کااافر   ین 
 ج 

 ( 5۱: غزل  ۱394)عطار نیشابوری،    

کند که در بند هیچ چیز  عطار اصولاً تصوف خود را نوعی تصوف قلندارنه معرفی می 

می  فراتر  پا  بود  گفته  سنایی  آنچه  از  او  نیست.  از  جز عشق  و صحبت  ی  گر اباحه گذارد 

 کند. می 

 
 3۱، آیة نورسورة  ۱.
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مااباااحاای  و  مااقاااماار  و  رنااد   ایاام مااا 

لاابااالاای  و  رنااد  بااتااکااده   ایاام در 
 

نااواحاای   هاار  ناامااای   ایاام انااگشاااات 

لافالاحای  مساااات  مصااااطابااه   ایام در 
 ج 

 ( 592)همان: غزل    

شده    ی معن   ز ی به تجو   ز ی است و مباح ن   ی ز ی افشا و آشکار کردن چ   ی اباح، به معن اند  گفته 

  ی مشهور است به معن   ی گر آنچه در لغت امروز به اباحه   . ( 93: ۱434)کورانی عاملی،   است 

لاابال  کس   ی هرزه،  و    ی و  حرام  که  اله   ی چ ی سرپ   ا ی است  واجبات  برا   ی از  مباح    ی را  خود 

  ی رود و هر دو ی کار م ه ب   ی و سلب   ی اثبات   ی در دو معنا   ی گر حساب، اباحه   ن ی . با ا شمارد ی م 

ای  این نگرش در میان پاره   . شود ی مبادرت به گناه و ترک واجب را شامل م   ی معنا   ها ین ا 

مرام   صورت به از صوفیان خانقاهی   می   ة نام یک  دنبال  ثمر زیست صوفیانه  و  نیز    ة شد  آن 

که خود صوفیان    گونه آن در معنای عمیق عرفانی    اما یقت بود،  حق بطلان شریعت با ظهور  

 دارای معنایی استعاری بوده است.    ، گویند می 

مولوی نیز با گذر از شریعت و پای نهادن در طریقت، تعبیر از گذشتن ماه توبه و امساک  

 کند: ی در برابر توبه را چنین ترویج می گر اباحه نموده و  

ماهی  جهان  به  آمد  توبه  مه   بگذشت 
 ج 

 کو بشکند و سوزد صد توبه به یک ساعت  
 

 ( 326: غزل  ۱398)مولوی،    

گونه نقد  ین ا کند و توبه را عملی زاهدانه دانسته و آن را  اوحدی به این مقدار اکتفا نمی 

 کند که: می 

 من دور، که مساتم   ای زاهد مساتور، ز 
 ج 

 خود باش، که من توبه شاکساتم  ی ه با توب  
 ج 

 ( 477: غزل  ۱340)اوحدی،    

 آورد: عراقی صحبت از بیزاری از توبه به میان می 
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لیکن  شاااادم،  بیزار  قرایی  و  توبااه   از 
 ج 

 از رندی و قلاشاای بیزار نخواهم شااد  
 

 ( 86: غزل  ۱384)عراقی،    

داند که به  توبه را گناهی برای کسانی چون خودش می   صراحت   به خواجوی کرمانی  

 اند: مقام قلاشی و رندی رسیده 

 مرا چو توباه گناه بود توباه کردم از آن 
 ج 

 که گر نکرد گناه از چه توبه کرد نصوح  
 ج 

 ( 235: غزل  ۱398)خواجوی کرمانی،    

آن گذشته است.    ة داند که اکنون دور سلمان ساوجی نیز توبه را مربوط به موسمی می 

عشاق درست نیست. موسم گل استعاره از    ة اکنون موسم گل است که در این موسم توب 

 رسیدن به مقام رندی و اخلاق قلاشانه و رندانه است: 

 عشااااق درسااات ة موسااام گل نبود توب 
 

 توباه یعنی چاه بیاا بااده بیاار ای سااااقی  
ج   ج

 ( 366: غزل  ۱37۱)سلمان ساوجی،    

رندانه می   الله نعمت شاه   اخلاق  را خلاف  توبه  مسئله در جای ولی  این  به  و  جای  داند 

 کند: دیوان اشعار خود تصریح می 

 رنادیم و دگر مساااتیم تاا بااد چنین باادا 
 

 توباه هماه بشاااکساااتیم تاا بااد چنین باادا  
ج   ج

 ( 72: غزل  ۱380ولی،    الله نعمت )شاه    

 گوید رندان هرگز توبه نخواهند کرد: از همین رهگذر است که می 

حااریااف   و   الله نااعااماات رناادیاام 
 

حاااشاااااا   تااوبااه  نااکااناایاام   هاارگااز 
 

 ( 73)همان: غزل    
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 گوید: جامی هم می 

 نیست وقت توبه جامی خیز تا بر یاد دوست 
 ج 

را  افسرده  زاهد  رغم  گیریم  می   جام 
 

 ( 46: غزل  ۱378)جامی،    

شوم فیض دائم ساقی )فیاض  گوید علت آنکه من موفق به توبه نمی فروغی بسطامی می 

 گذارد. ی نم   ی باق من  ة  الاطلاق( است که جایی برای توب علی 

 نمایم من با حضااور ساااقی کی توبه می 
 ج 

 نیوشااام من باا وجود مطرب کی پناد می  
 ج 

 ( 355: غزل  ۱395)فروغی بسطامی،    

  عنوان   به گریزی«  بنابراین با شرح و تبیین مفهوم استعاریِ »اخلاق رندی و مفهوم توبه 

متصوفه  سوی  از  شده  مطرح  اخلاقی  نوعی    سبک  رندی  اخلاق  که  است  مشهود  کاملاً 

ی در برابر معشوق خویش  باز پاک یز خویش را با  چ همه اخلاق عاشقانه است که در آن رند،  

د بلکه از این دلق ملمع بیرون  ، کند و در این مسیر به خوشنامی و بدنامی کاری ندار فدا می 

 رندی چیست.   زنّار آید تا همه خلایق بدانند که  می 

 مفهوم رندی در ادبيات عرفانی شيعی   . 5- ۲
آغاز    ی ز ی است که از ظاهرست   ی عد بُ   و چند   ق ی عم   ی مفهوم   ، ی ع ی ش   ی عرفان   ات ی در ادب   ی رند 

به عرفان و ولا  و  ا رسد ی م   ی محور ت ی شده  نخست   ن ی .  ب   ن ی مفهوم که در  با  و    ی د ی ق ی نگاه 

  ی بند ی و پا   ی و ی از تعلقات دن   یی رها   ی به معنا   تر ق ی عم   ی ها ه ی همراه است در لا   ی گر ی لاابال 

حق  د   ی وجود   قت ی به  رند  شکستن    ی عارف   ، ی ع ی ش   ی عرفان   ات ی ادب   ر است.  با  که  است 

صوفیانه  اشعار  سیر معنای رندی در    . ماند ی و عرفان متعهد م   ن ی به باطن د   ی ظاهر   یدوبندهای ق 

می  نشان  شیعی  عارف  شاعر  به  چند  آنان  تصوفی  نگرش  که  شاعرانی  متون  در  که  دهد 

شان غلبه داشته، تغییری در مفاهیم رند به وجود نیامده است و  کلامی تشیع   - نگرش آیینی 

اند که صوفیان غیرشیعی بیان کرده  آنان نیز رند و قلاش و خرابات را به همان معنایی گرفته 

ة  شیع از عارفان    ی الله ول نعمت   شاه همانطور که در بخش پیش آمد،    ، مثال   عنوان   به   بودند. 
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پردازی  گرای دیگر با رند و قلاشی مضمون دقیقاً مشابه شاعران عرفان   نهم،   و   هشتم   ة سد 

 : گفته است   ی او در غزل   کرده است. 

 مقیمیم  میخانه   ة عمریساات که در گوشاا 

غارقاا   ماااهای   چاو   ماحایاطایام   دریااای   ة مااا 
 

 ماا   رنادان هماه سااارمساااات فتااده باه در  

 جو خبر ماا ماا را تو باه دسااات آور و می 
 

 ( 43: غزل  ۱380ولی،    الله نعمت )شاه    

معنا   سرمست   رندان   ت، ی ب   ن ی ا   در  به  عارفان   ، خوارگان ی م   ی نه  تشنه   ی بلکه    هستند که 

نعمت   ی نماد شراب عرفان   شان برای   باده   و اند  حق   وصال  ول و معرفت است.    ی در جا   ی الله 

 : کند ی م   د ی تأک   گر ی د 

میخانه   است سر   سید   ما میر   مستان 

 رند مستی به تو گر روی نماید روزی ...  
 ج 

 ساقی سرمست آن است   طلبی ی رند اگر م  

است نعمت  مرا جانان  از وی که   الله طلب 
 

 ( 303)همان: غزل    

شاه  رند    نجا ی ا  خود  است    الله نعمت که  شیعی  عاشق عارف  و    به  خود  ی ازخودب مست 

 آمده است. نائل   ی به مقام قرب اله   ، ی ش ی فقر و درو   ن ی که در ع   شود ی م   ف ی توص   ای شده 

هجری نیز چیزی جز    دهم   ة نامدار سد شیعی  شاعر  ی،  محتشم کاشان   ة ش ی در اند   ی رند 

 شده در تصوف اسلامی نیست: مطرح   عام همین مفهوم  

 ش گرد نگشت س کرد ساقی قدحی پر که ک 

 باود   پاناهااان   ظاااهارناظاران آتشااای کاز هامااه  
 

 نوش گرفات آخر آن رطال گران رناد قادح  

 ت گرف   جوش   آن   ی دیگ ساودای من از شاعله 
 

 ( ۱26: غزل  ۱385،  ی محتشم کاشان )   

اب   نیز   ازدهم ی   ة بزرگ سد   ی سرا غزل   ، ی ز ی تبر   صائب    ی به مفهوم رند   ی متعدد   ات ی در 

قیدی در بیان حقایق را برای خود، هم  ی ب گری و  . از آن جمله اینکه لاابالی پرداخته است 

 جایز دانسته است:   ، که رند است   جهت   آن   از 
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گفتار  در  نیست  را  رند  ، تکلف   لاابالی 
 ج 

 که عاشق شعر حالی را   دارم ی چنانت دوست م  
 

 ج 

 ( 44۱: غزل  ۱373،  ی ز ی صائب تبر )  

  ی جا به   دهد ی م   ح ی و ترج   دهد ی قرار م   یی ا ی را در مقابل زهد ر   ی رند   ت، ی ب   ن ی در ا   صائب 

عاشقانه حرف خویش را بیان کند؛ حقیقتی که جز در اخلاق رندانه سراغ    ظواهر، حفظ  

 نخواهیم داشت. 

و سیدی حسینی بوده    مسلک عارف ی شاعر قرن دوازدهم که  هاتف اصفهان   در اشعار 

نوشی و ارادت به خرابات که هر سه در اشعار صوفیانه به  است، مفهوم رندی با عمل قدح 

 : زد ی آم ی م   در   شرحی که در بالا آمد به هم مربوط بودند، 

 نوش کاه از کهناه و نو قادح  رناد  منم آن 
 

  هم باه خراباات گرو   ای آن بااشااادم خرقاه  
 

 ( 7۱: غزل  ۱38۱،  ی هاتف اصفهان )   

  ی که رند واقع   دهد ی و نشان م   زند ی م   وند ی پ خراباتی بودن  را با    ی رند   ت، ی ب   ن ی در ا   هاتف 

به هوش  باطن  در  اما  معشوقش    ده ی رس   ی ار ی در ظاهر مست است،  راه  در  است  که حاضر 

 هستی خویش را گرو بگذارد. 

  ازدهم، ی   ة در سد   عه ی بزرگ ش   ی از علما ی  کاشان   ض ی ف   ملا محسن   در شعر   ی رند   ی تجل 

بوی   و  می تر پررنگ رنگ  پیدا  او  ی  قلاشی،    وضوح   به کند.  بودن،  میکده  مقیم  مفاهیم 

 داند. اوباشی و سخن برهنه گفتن را از صفات رندان می 

قااالاش  رناااد  دوش  مااایاااکاااده   در 

ده  خااباار  حااقاایااقااتاام  سااااارّ   کااز 

خااواهاای  باارهاانااه  ساااااخاان   گاافااتااا 

یاااگااااناااه  ذات   ماااجااارد   ی جاااز 
ج   ج

پااااک   گااافااات ی مااا   اوبااااش باااه   بااااز 

فاااش  یااا  رمااز  بااه  بااگااو  نااکااتااه   یااک 

لاش  ماافاالااس  عااور  ز  تااو   بشااااانااو 

 باش   سااارا تو خوش  کس نیسااات در این 
 

 ( 476: غزل  ۱379کاشانی،    ض ی ف )   
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می  را کسی  رند  کاشانی  فیض  دیگر  جای  عقلیه  در  اصول  دیگران  آنچه  به  که  داند 

توجه است. این معنای رند، استعاره از این حقیقت است که در میان سالکان  ی ب   ، نامند می 

آداب و رسوم حاکم بر رفتار اخلاقی یک سالک    ة کنند یین تع تواند  عاشق، عقل جزئی نمی 

 الی الله باشد: 

 و دین واعظ که عمری شد مگو با من حدیث عقل 

 زماانای رناد اوبااشااام زماانای عاور و قالاشااام 
 

 گاردم مای   زناّار کاه در دیار ماغاان دیاواناه باا   

 گردم پویم گهی بر عاار می گهی بر نناگ می 
 ج 

 

 ( 60۱: غزل  همان )  

ی  از تعلقات   ی بلکه به مفهوم آزادگ   ، قیدی ی ب   ی را نه به معنا   ی رند   ات، ی اب   ن ی در ا   ض ی ف 

یشی  اند مصلحت گرچه صوفیان اهل    . کنند اندیشان، »عقل« تعریفش می داند که مصلحت می 

تخلیه    اما   ، نیستند  است  دوست  غیر  هرچه  از  را  درونشان  هنوز  که  کسانی  به  دلسوزانه 

ین مصلحت زندگی آن است که انسان از قید همه  تر بزرگ کنند که  اعلام می   ، اند نکرده 

ی رندان وارد گردد. در این مقام فیض کاشانیِ شیعه، هیچ  قلاشانه   ة قیود آزاد شود و به حلق 

گذاشتن   کنار  کارکرد  تعریف  در  با  اند مصلحت تفاوتی  رندان  مکتب  در  عاقلان،  یشی 

 مولویِ سنی ندارد: 

 است   این درآ به حلقه رندان که مصلحت  
 ج 

 شامار نگر شاراب و شااهد و سااقی بی  
 

 ( ۱۱43: غزل  ۱398)مولوی،    

 کند: افتخار می   مسئله گذارد و به این  یشی را کنار می اند مصلحت محابا  ی ب فیض کاشانی،  

انااگااور  آب  از  نااکااناایاام   مساااااتاای 

ناابااودیاام  دماای  مساااااتاای  باای   مااا 

تااقااوی  و  صااااالاح  مااطاالااب  مااا   از 
 

باااد   ز  مسااااات  الساااااتاایاام ه مااا   ی 

هساااتایام  و  مساااات  هامایشااااه   باودیام 

مای  و  رنااد  و  عاااشااااق   پارسااااتایام مااا 
 

 ( 675: غزل  ۱379کاشانی،    ض ی ف )   
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اندیش  به   ین محمدحس   ة در  معروف  اصفهانی    فقیه، ق(    ۱36۱  – ۱296)  کمپانی  غروی 

نیز مفهوم رندی در همین    امامیه   ة شیع   معاصر   مشهور   مجتهدین   از   و   عارف   شاعر،   اصولی، 

 معنا و کاربست آمده است: 

 ترک ناموس کنم دسات به ناقوس زنم 

 یا شاوم رند و اناالحق به حقیقت گویم 
 ج 

 تو شاوم   ی ساو ساوی به به کنشات آیم و زان  

بانااد  تاو شاااوم   ی ه یااا هایاااهاو کانام و   هاوی 
 

 ( 95: غزل  ۱390)غروی اصفهانی،    

وار بر سر عشق  در اوج مفهوم صوفیانه، حلاج را    ی رند   ت، ی ب   ن ی در ا غروی اصفهانی  

 کند. دادن تبیین می   معبود جان 

بندی را پیرامون مفهوم رندی، شاملو بیان کرده است، او مستنداً به  شاید بهترین جمع 

 نویسد: رند در ابیات حافظ می   ة واژ 

 تنها رند است که از حقیقت عریان جهان آگاهی دارد.   - ۱

توان پیمود که اینجا کسی را جاه و منصب  طریق رندی را جز با عزم و اراده و همت نمی   - 2

 نیازی و قناعت است. بخشند. طریق رندی، طریق بی و نام و نان نمی 

 ترین فضیلت انسانی است. رندی بزرگ   - 3

اندیشد، غم صلاح و عافیت خود  رندی آموخت، دیگر به بیش و کم نمی   ة آنکه شیو   - 4

 زند. اندازد و دنیا و مافیها را چهار تکبیر می خورد، فکر نام و ننگ را به دور می نمی 

وقفه  رند، مردانه و جانبازانه با زاهد و صوفی و مذهب فروش و محتسب در جدال بی   - 5

 است. 

پذیرد و حقیقت  ای را نمی رند، نه فقط به صرف تبلیغ یا تحمیل این و آن، هیچ عقیده   - 6

بلکه تا خود به شخصه آن را در آزمایشگاه منطق و درک خویش تحلیل و  نمی  شمارد، 

 (. 5۱-   37:  ۱370گذارد )شاملو،  تجزیه نکند به درستی آن گردن نمی 

 ی بجنورد عارف    ة رندی در اندیش .  6- ۲
به  سید مرتضی رضوی  هجری شمسی در    ۱284در سال  «  عارف بجنوردی » نژاد متخلآ 

در    ۱353روستای خراشای از توابع جاجرم بجنورد چشم به جهان گشود. عارف در سال  
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. عارف بجنوردی دروس حوزه را نزد دایی خود آقا میرزا عبدالحی  درگذشت   ی سالگ   69

از    هاشم بجنوردی شروع کرد و تحصیلاتش را در مدرسه نواب مشهد ادامه داد. وی ی بن 

مورد احترام بود. به شهر بجنورد و زادگاهش خراشا عشق و    ار ی منطقه و بس   ی سادات موسو 

به    ارت ی ز   ی برا  بار یک ها در بجنورد ساکن بود و هرچند سال  داشت و مدت  ی خاص  ة علاق 

در    شتر ی و ب   کرد ی م   دار ی آنجا د   ی عرا در مسافرت به مشهد با ادبا و ش   رفت. ی مشهد مقدس م 

خراشا، شهر    ی روستا  ش ی . بارها به زادگاه و منشأ خو کرد ی شرکت م   ی فردوس   ی انجمن ادب 

 : بالیده است   ش ی خو   ادت ی س   ن ی بجنورد، خراسان و همچن 

د  و  خااراساااااان   مشاااااهاادم   ار یاا از 
 

ماولاادم   خاراشااااا  و  باجاناورد  اهاال   ز 
 

 ( ۱6:  ۱360)عارف بجنوردی،    

 : گوید ی م   گر ی د   ی در جا   ا ی   و 

 را   ی نسااب عارف بجنورد  یی که جو   ی ا 

 تاا شاااود  همادم مرغاان چمن در بجنورد 
 

حاا   ة زاد   و  آمااد   در یاا فاااطاامااه   کاارّار 

 اسات که از گلشان اسارار آمد   ی ب ی عندل 
 

 ( ۱8)همان:    

عارف بجنوردی در مسیر سلوک عملی عرفانی خویش مرید جوانی به نام حاج کاظم  

 تر بوده است: سنی از خودش کوچک   لحاظ   از سال    20تبریزی شد که  

 پنجااه سااااال   وجو جساااات بودم انادر  

دیاادم جوانی خردسااااال  عاااقباات   ... 
ج   ج

رجااال   از  نشااااااناای  یاااباام  مااگاار   تااا 

وصااااال  باازم  مااحاارم  و  قاارب  اهاال   ز 
 

 ( 9۱)همان:    

به    ها کوچه با لباس مبدل در    ها شب عارف بجنوردی معتقد بود که این جوان نانوا که  

 پرداخته است از اوتاد است و شهر بیژن )بجنورد( از برکت وی آرام دارد: مداحی می 

عازلاات  باود گارچااه  گامانااام  و   پیشااااه 
 ج 

بااود   آرام  باادو  را  باایااژن   شاااااهاار 
 

 ( 92)همان:    
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کند که از صوفیان معروفیه و  عنوان می   صراحت   به عارف بجنوردی برخلاف معمول  

 کند: اللهیه است و به سلسله داشتن خویش افتخار می نعمت 

 ام ضاامیران صااوفی ی صاااف در صااف  
ج   ج

مااعااروفاای   مااعااروفاام   یاار غاا    ام ولاای 
 

 ( 64)همان:    

سلسل  نعمت   ة او  عبدالحسین  میرزا  علیشاه  مونس  طریق  از  را  به  خویش  مشهور  اللهی 

 رساند: می   الله نعمت ذوالریاستین به شاه سید  

 شااناسااد پیر ما را هر که بیدار علی اساات می 

 ولی اسااات   الله نعمت خاک پای شااااه ساااید  

 علی ...جام فقرم شااد نصاایب از ساااغر مونس 
 

 عارف بجنورد شاد بیدار هو عشاق اسات عشاق  

 ی چشم اولوالابصار هو عشق است عشق سرمه 

 مساتم از آن سااغر سارشاار هو عشاق اسات عشاق 
 

 ( 64)همان:    

گاه  یچ ه شود عارف بجنوردی فقیهی تارک دنیا شود و  خاص عرفانی باعث می   ة شاکل 

ماند و  یی و عقل جزئی نمی ظاهرنما   دربند ازدواج نکند. او در عین تسلط به فقه و فلسفه  

 گیرد. طریق رندی در پیش می 

   عرفانی رندی در اشعار عارف بجنوردی   مفهوم   . 7- ۲
که صوفیان سنی یا شیعه در معنای نمادین  - عارف بجنوردی در کنار مفاهیم عمومی رندی  

نظر    . از هایی نیز در معنای سمبلیک آن ایجاد کرد تغییرات و نوآوری   - اند کاربرده به آن  

 : تابد ی متعارف را برنم   ن ی با دانش و د   ی سازگار عنصری رندانه است و    عشق   ، او 

 دانش و دین و ادب با عشق نبود سازگار 
 

 پرواساتی ی رندان بی عشاق آری شایوه  
 

 ( 20)همان:    

  جزئی   عقل   ی محدودکننده   ن ی قوان   ی که پرواز به فراسو بل   ی قانون ی نه ب   «، یی پروا ی »ب   ن ی ا 

که مانع وصال باشد،    ی همچون رند حافظ، از »عقل«   ، ی بجنورد   در نگاه عارف   است. رند 

 : کند ی را رها م   ی عشق، فهم و وهم علم   ی . او در واد د ی جو ی انزوا م 
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 شاویم رند و بدنام و خراب و مسات و مجنون می 

 حاصاال تحصاایل چندین ساااله را از زهد و علم 

 درس عشااق از خادّ سااااقی ازل خواهیم خواناد 
 

 ماانع ار شاااد عقال از عقال انزوا خواهیم کرد  

 ی مسااتی هباا خواهیم کرد ماا باه یاک خمیاازه 

 فهم و وهم درس علمی را رهاا خواهیم کرد 
 ج 

 ( 28)همان:    

(  63:  ۱398  ، ی ز ی تبر   ی کنش، همان »قطع نظر سالک از انواع اعمال در طاعت« )الفت   ن ی ا 

تعر  در  بجنورد   ی رند   ف ی است که  رند  است.  ا   ی آمده    ت یاز هو   ی حت   ، یی پروا ی ب   ن ی در 

که نشان  خواند ی و خود را »رند خانمان بر دوش«، »مفلس و قلاش« م  گذرد ی م  ز ی ن   ش ی خو 

 د: دار   ی و اجتماع   ی و ی از تمام تعلقات دن   دن ی از بر 

فاااش  عااارف  بااه  بااده  می   ساااااقیااا 

دوش  باار  خاااناامااان  رنااد  آن   مااناام 

غاانااا  و  فااقاار  خاایااال  از   فااارغاام 

دیار  یااا  رو  کاعابااه  بااه  ناگاویام   مان 
 

اوبااااش   و  لااباااالااای  شااااادم   کاااه 

مفلس و قلاش  و  مساااات   عاااشاااق و 

انادیشااااه   ی معااد و معااش رساااتاه ز 

باااش  خاواهای  کااه  هارکاجااا  جاو   یااار 
 

 ( 64:  ۱360)عارف بجنوردی،    

 نیست.   جمع قابل عارف بجنوردی با علم رسمی    نظر   از بنابراین رندی  

درویشااااایاام  فااقاار  خاارابااات   در 

باهشااااتااه  رساااامای  کاف عالام  ز   ایام 

 ؟ کاار چاه عااشاااقاان را باه زیاد و عمر  

گارفاتااه   شاااریاعاات  راه تاوشااااه از   ی 
 

ماااهاایاام   مااعاارفاات  ساااااماااوات   در 

اکااراهاایاام  در  هاام  عااقاال  از   باالااکااه 

راهایام  سااااالااک  و  عشااااقایام   مارد 

آگاااهاایاام  طااریااقاات  رمااوز   وز 
 

 ( 66)همان:    

سیر  نیست ة  این  ستیزی  علم  بجنوردی،  در    ، عارف  است.  رندانه  اخلاق  حاصل  بلکه 

حد    ة آموز  بالاترین  به  برهد  مردم  تکذیب  و  تأیید  از  بتواند  انسان  اگر  صوفیانه  اخلاق 

می  اساس  همین  بر  است.  یافته  در خرابات عشق  اخلاقیات دست  دُردی خواری  پرستی، 
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عاشقانه  قمار  و  و  بودن  رندان  برای  نمادهایی  باخته،  را  دارد  آن سالک هرچه  در  ای که 

سنایی به    که چنان گیرند.  و آداب آن را به هیچ می   قلاشانی است که دنیا و اصول و قوانین 

 کند: این نکته تصریح می 

 اندر خرابات و قمار   گیر   پیشاه پرساتی  می 
 

 خوار باش زن و قلاش و مسات و رند و دردی کم  
 

 ( ۱9۱: غزل  ۱375)سنایی،    

البته رعایت این اصل اخلاقی صوفیانه چندان هم آسان نیست. از همین رهگذر است  

بار و برای همیشه این اصل در زندگی اخلاقی سالکی پدید  که سنایی معتقد است اگر یک 

ی او و کارهایش  آید که به حقیقت قلاشی دست یابد، یعنی نگاه و تفکر مردمان درباره 

ی تحت عنوان سختی و دشواری برایش معنا  ا مسئله گاه  یچ ه برای او بی اهمّیت باشد، دیگر  

سختی  چراکه  داشت؛  دشواری نخواهد  و  و  ها  آداب  بر  خویش  کردن  پابند  سبب  به  ها 

 رسومی است که به نام اخلاقیات و عرفیات در میان مردم رواج پیدا کرده است: 

 بارساتی   بار یک اگر در کوی قلاشای مرا  
 

 مرا بر دل درین عالم همه دشاخوار خوارساتی  
 

 ( 400)همان: غزل    

 از فقر و فنا   ی ا استعاره   ؛ ی عارف بجنوردی گر ی و لاابال   ی قلاش   . 8- ۲
  شد ی اطلاق م   یی گدا   ی برا فریبکارانه    ی گاه به رفتار   ه، ی صوف  خ ی قلاشی در تار گفته شد که  

و بالاترین ویژگی این قلاشان رند و زیرک، لاابالی بودن و عدم رعایت آداب اجتماعی  

از   ی . بجنورد ابد ی ی م  ی س ی دگرد  ابتدایی خویش  مفهوم از  ن ی مسئله در ساحت نماد بود. این 

»لاابال   « »قلاشی  استعار   ی ر ی تصو   « ی گر ی و  وجود   ی کاملاً  م   ی و  او،  دهد ی ارائه  قلاشی   .

 خداست:   شگاه ی پ   ر و فقر د   ی وجود   ی بار سبک 

خاا  از  غاانااا   ال یاا فااارغاام  و   فااقاار 
 

اناد    معااد و معااش   ی ه شاااا ی رساااتاه ز 
 

 ( 64:  ۱360)عارف بجنوردی،    
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  یی حالت »فنا«   انگر ی که ب   ، ی دت ی به »معاد و معاش«، نه انکار عق   اعتنایی ی ب   ن ی ا از این رو،  

اند  از  ن   ة ش ی است که سالک در آن    گر ی د   یی در جا   عارف رسته است.    ز ی پاداش و عقاب 

 : د ی گو ی آشکارا م 

رِب  تر مر را  ترُنرفرقر ا  الربرحّ برترّی   لرَ  ترنرالر ا 

 بر اساااس هسااتی خود پشاات پا خواهیم زد 

 وا رهیم از کبر و نخوت بعد از آن تکبیرگوی 

 خااکسااااار درگاه پیر مغاان خواهیم شااااد 

 کاربالا در اصاااطالاح مااا باود فاقار و فانااا 
 

 هساااتی خود را رهین این صااالا خواهیم کرد  

اناادر خارابااات فانااا خاواهایام کارد   اعاتاکاااف 

 هااا در بااارگاااه کاباریااا خاواهایام کارد جالاوه 

 عرصااااة هساااتی خود را کربلا خواهیم کرد 

 پختاه خود را ز آتش کرب و بلا خواهیم کرد 
 

 ( 28)همان:    

برابر حجت خدا    است که در   ی کس   ، ی بجنورد عارف    د ی از د   ی ق ی قلاش حق رند و    پس 

  ی را قربان   اش ی و وجود   ی معنو   ی ها یی دارا   ة هم   و   ش ی وجود خو   « »کربلا   ای مثل صحنه   و در 

  . است   ی عرفان   ی گر ی اوج لاابال   ن ی است. ا   ده ی کرده و به »فقر« محض در برابر ذات حق رس 

معتقد است این کربلا هنوز هم در    . او ش ی به »حسنات« و »کمالات« خو   ی وابسته نبودن حت 

  ن ی ا   ن ی را ره   ود خ   ی هست »   بستر تاریخ وجود دارد و لذا رندان لاابالی هنوز هم باید بگویند: 

 دارد. شان  ی کرد« که نشان از نثار کامل هست   م ی صلا خواه 

 خروج از خود   ة خرابات؛ صحن .  9- ۲
ادب   خرابات  جا   ، ی عرفان   ات ی در  ق   ی گاه ی نماد  و  رسوم  آن،  در  که  رنگ    ی و ی دن   ود ی است 

. خرابات، نه  رد ی گ ی کار م و هدفمند به   ا ی پو   ی نماد را به شکل   ن ی ا   ی بجنورد عارف  .  بازد ی م 

 سلوک اوست:   « ی راه که »مسجدالاقصا   ان ی پا 

 کربلا دیر مغان است و خرابات فناست 
 

 الحرام و مسااجدالاقصاااسااتی کربلا بیت  
 

 ( 2۱)همان:    
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نمادپرداز   ت، ی ب   ن ی ا  و    ی بجنورد عارف    ی اوج  شهادت  نماد  که  را  »کربلا«  او  است. 

که جایگاه    مغان« و »خرابات فنا«   ر ی است با »د   ی و رهایی از خود و مایملک خود فداکار 

کربلا،    ة که از نگاه او، صحن   دهد ی نشان م   ق ی تلف   ن ی . ا رد ی گ ی م   ی ک ی   رندان لاابالی بوده است 

و    ن ی حس   یِ که خود   یی خرابات است؛ جا   ین تر بزرگ  فان   ارانش ی )ع(  شد؛    ی در راه حق 

بجنورد   ن، ی بنابرا  مکان   ست، ی ن   ظاهری   ش ی ع   ی برا   یی جا   ، ی خرابات  برا   ی بلکه    ی مقدس 

هر    خداست   ی فنا   در »اعتکاف«   از  برداشتن  دست  با  مقام  آن  و  آنجا  در  باید  رندان  که 

اعتکاف اندر خرابات  »   الهی خودنمایی کنند.   ة جلو   عنوان   به نمایشی از نمود خودی و انانیت  

 . « کرد   م ی خواه   ا ی ها در بارگاه کبر جلوه «، » کرد   م ی فنا خواه 

خواهد. اینجاست که دومین  خرابات از نگاه عارف بجنوردی حتماً پیر خراباتی نیز می 

شود. او که همه  می   پررنگ تمایز نگاه ادبیات شیعی عارف بجنوردی با سایر صوفیان شاعر  

 پندارد: عرفان را در وصل به پیر خرابات می 

خرابات  پیر  در  به  کشیدم  رخت   تا 

مدرسه  کشانید از  خرابات  به  حق   ام 
 ج 

 آسوده شدم از سخن کشف و کرامات  

 پاداش همین بس بودم از همه طاعات 
 جج 

 ( 56)همان:    

 کند: ( معرفی نمی ع ی را کسی جز علی بن ابیطالب ) خرابات   یر پ 

 از پیر ما هرکس کند رو بر دگر ساااو 

زنااده  ماادحاات تااا  و  فرمااانبر   گزارم ام 
ج   ج

را   اهارمان  هامااانااا  یازدان  بار   باگازیااده 

 شاااه ولایت صااهر احمد بوالحساان را 
 

 ( 55)همان:    

بجنوردی   عارف  نگاه  از  )ع(  این    خرابات   یر پ   تنها نه امیرالمؤمنین  رندان  ساقی  که 

 خرابات نیز هست: 

 مساااتم امروز ولکن ز می حاب علی 

 ساااااقیاا جاام لباالاب باده از خمّ غادیر 
 ججج 

 هان مپندار که این باده شاراب عنب اسات  

 زان خمی کو به رسول مدنی منتسب است 
 ج 
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 ( 57)همان:    

کند که هیچ  نکته آن است که عارف بجنوردی در یک نگاه ظریف صوفیانه عنوان می 

علی در شب معراج و در    ة واسط به ساقی این می را خدا بدانیم یا علی؛ خدا    ، تفاوتی ندارد 

 بزم خراباتی »او ادنی« به پیامبر خویش نوشاند: 

 مصطفی را در شب معراج با دست علی 
 جج 

 ساقی این می خدا در بزم »او ادنی«ستی  
 ج 

 ( 2۱)همان:    

ی  خرابات   یر پ پایانی در این مقام آنکه وقتی عارف بجنوردی با بینش شیعی خویش از    ة و نکت 

 ( قائل است. ع یت ) ب اهل   ة کند این مقام را برای هم طالب صحبت می و سقایت علی بن ابی 

خواهیم جست  ره  پیران  دم  از   استعانت 

 نماست الوثقای ما آن واجب ممکن عُرو ه 
 

بر    کرد   ت ی ب اهل اتکا  خواهیم   مصطفی 

 در حوادث شور با ل لمرتضی خواهیم کرد 
 ج 

 ( 3۱)همان:    

 رت ي گذار از صورت به س   ؛ ی شکن توبه   . 10- ۲
در عرفان    ی ن ی ب دو جهان   ان ی بارز از تقابل م   ی ا نمونه   ، ی عارف بجنورد   ی ها شه ی و اند   اشعار 

قلندرانه از    ة رندان   ی ن ی ب و جهان   سو یک و متعارف از    محور عت ی شر   ی ن ی ب است: جهان   ی اسلام 

»توبه«    ی مفهوم سنت   ن ی اد ی است، نقد بن   ی اب ی وضوح قابل رد   تقابل به   ن ی . آنچه در ا گر ی د   ی سو 

از سنت رندانه در   ی رو ی با پ   ی سلوک است. بجنورد   ر ی کاملاً متفاوت از مس   ی خوانش  ة و ارائ 

  ی نفاق و دوگانگ   ة بلکه نشان   ، ی تنها ناکاف   را نه   محور عت ی و شر   ی رسم   ة توب   ، ی عرفان   ات ی ادب 

از سفر    ن« یی پا   ی ا است متعلق به »مرحله   ی . در نگاه او، توبه عمل داند ی ظاهر و باطن م   ان ی م 

حوز   که   ی زمان   ، ی روحان  در  هنوز  رسم   ة سالک  »طاعت«  و  است.   ی »گناه«  حرکت    در 

همان   ی شکن توبه  است.  رندانه  اخلاق  ملزومات  که  از  شد گونه    ة توب   ان ی صوف   بیان 

  رد ی پذ ی نگاه را م   ن ی ا   ز ی ن   ی . بجنورد دانستند ی ظاهر و باطن م   ی دوگانگ   ة را نشان   محور عت ی شر 

و در    ده ی جام عشق چش از  سالک    ی . وقت داند ی م   پایین   ی ا مربوط به مرحله   ی و توبه را عمل 



 1405بهار و تابستان  | 9شماره  | 5سال  |پژوهی در ادبیات عرفان پژوهشی -دو فصلنامۀ علمی | 406

 

رسوایی بر کمر بسته و ملازم خرابات    زنّار بلکه    ، ست ی در کار ن   ی ا گرفت، توبه   ر فنا قرا   ر ی مس 

 رندان خواهد بود: 

نظر در  آمد  بد  سالوسی  تسبیح   رشتة 
 ج 

 زین سپس دست من و زلف تو و زنّار خوب  
 

 ( 56)همان:    

پ   ی »خاکسار   ، گیرد ی توبه را م   ی آنچه جا   ، ی نزد بجنورد   در  مغان« است که    ر ی درگه 

اما رندِ واصل،    ، کند ی است که گناه م   ی کس   ی است. توبه برا   ت ی همان تواضع در برابر ولا 

ن   « ی و »حال   بیند ی حق م   ی خود را در محضر دائم  در این    به »قال« توبه ندارد.   از ی دارد که 

ظاهری خویش در برابر شیخ )که    ة مقام است که عارف بجنوردی در طنزی رندانه از توب 

 کند: محور است( با عنوان »تدلیس« یاد می محافظ دین شریعت 

 کردم کردم چه می به پیش شیخ تدلیس ار نمی 

 ی تکفیر و بر قصد هلاک من به دستش حربه 

 گفت درس و من ز بیم جان ز نقد عارفان می 
 

 کردم کردم چه می حذر زان پیک ابلیس ار نمی  

 کردم کردم چه می از آن ناپاک تقدیس ار نمی 

 کردم کردم چه می قبول درس و تدریس ار نمی 
 

 ( 66)همان:    

نگاه بجنورد  تا هر صداقت    ر« ی »تکف   لاح با س   خ ی ش   ، ی از  و قصد »هلاک« آماده است 

تظاهر    ن، ی نابود کند؛ بنابرا   گنجد، ی او نم   ی شده یف تعر   ی ها را که در چارچوب   ی ا عارفانه 

بقا در برابر    ی برا   ک ی تاکت   ک ی که    لت ی فض   ک ی نه    خ، ی ش   س« ی به توبه و قبول »درس و تدر 

  ی س ی تقد   رد؛ ی گ ی اشاره قرار م   مورد   خ ی ش   س« ی »ناپاک« بودنِ »تقد   نجا، ی است. ا   س« ی ابل   ک ی »پ 

  عرفان است.   ی ه ان ی جو   قت ی بنا شده و فاقد روح حق   ی و جمود فکر   یی ظاهرگرا ة  ی که بر پا 

ا  تبد   ن ی نماد  توبه،  از  »تسب ی گذر  »   « ی سالوس   ح ی ل  متعارف    زنّار « است.  زنّار به  نگاه  که در 

ق   یی نماد رها   - در نزد رند -   کفر است ة  نشان    ی ند ی خوشا   یی و رسوا   ی ظاهر   یدوبندهای از 

دن  تعلقات  از  را  سالک  که  د   ی و ی است    ی بجنورد   عارف   ة توب   . رهاند ی م   ی صور   یِ ن ی و 

  یِ بلکه حالت درون   ، ی عمل رسم   ک ی نه    ، ی خاکسار   ن ی . ا است مغان«    ر ی درگه پ   ی »خاکسار 

همان    ا ی مغان    ر ی آن در وجود پ   ی که تجل   ی ت ی است؛ ولا   ت« ی در برابر »ولا   م ی تواضع و تسل 
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از الفاظ    ی ا است، نه مجموعه   ی و قلب   ی وجود ة  رابط   ک ی نوع تواضع،    ن ی انسان کامل است. ا 

توبه، بخش   ی بجنورد   دگاه ی گفت که د   توان ی م   . ی فات ی و حرکات تشر  به    ک ی از    ی نسبت 

از    یی و رها   ی عشق اله   م ی مستق   ة است که بر اصالت باطن، تجرب   ی تر عرفان بزرگ   م ی پارادا 

ا ورزد ی م   د ی تأک   ی صور   ود ی ق  در  م ارزش   م، ی پارادا   ن ی .  وارونه  تسب   زنّار :  شوند ی ها    ح ی بر 

م  تقوا   گردد، ی مرجح  بر  رندانه  و صداقت  مسجد  بر  توبه اکارانه ی ر   ی خرابات  نه    ی شکن . 

  م ی از سلوک است که در آن مفاه   ی ا مرحله   ان ی که اعلام پا   ی اخلاق   ی بندوبار ی به ب   ق ی تشو 

واقع    در   زنّار   دن ی و پوش   ی ظاهر   یی وجود دارند. رند با رسوا   ی گناه و طاعت به شکل دوقطب 

توبه    ن ی تر ل ی و اص   ن ی تر یی نها   ن، ی و ا   کند ی م   توبه   ش ی خو   ن ی دروغ   یِ ن ی و د   ی و ی دن   ت« ی ث ی از »ح 

  ی روز ی استقلال باطن از ظاهر و پ   ة ی ان ی ب   ی شعر بجنورد   ن، ی ؛ بنابرا شود ی او محسوب م   ر ی در مس 

 خشک قال است.   ی ها عشق و حال بر قالب 

 کربلا   ماجرای در    ع ي و تش   ی رند   وند ي پ   . 11- ۲
نوآور   ی مرکز   ة بخش، هست   ن ی ا    شیعی   - آیینی   شعر   ی مفهوم رندی و قلاشی در اصل   ی و 

تشک   ی بجنورد عارف   »رندان لاابال دهد ی م   ل ی را  او  به صحن   ی .  را  هوا«  از  کربلا    ة وارسته 

 : کند ی م   ی )ع( معرف   ن ی و آنان را شاگردان مکتب اباعبدالله الحس   کشاند ی م 

 چون میر سااااالکاان علم افراشاااات بر ملا 

 ی طهور جاامی باه کف گرفتاه ز خمخااناه 

 ساااان باه شااامع بلا خویش را زدناد پرواناه 

ناور تاجالای چاو کاوه طاور   شااااد کاربالا ز 

 گاه کرب و بلا کوه طور چیسات؟ در جلوه 
 ج 

 ی تجرید زد صاالا عشاااق را به عرصااه  

بالا باهاجاات  ساااااغار  در  و  شااارابای   فازا 

هااوا  از  وارساااااتااه  لاابااالاای   رناادان 

کاربالا   باااره ک یاا  نایساااتااان  گارفاات   در 

 نزد ریاض عشق بهشت و قصور چیست؟ 
 ج 

 ( 98)همان:    

  قت ی در راه حق   « یی پروا ی و »ب   « ی »رند   ش ی نما   ین تر خود بزرگ   ، ی ن ی حس   ام ی نگاه او، ق   در 

با شهادت  اند و جام شهادت را از  نفس رسته   ی از »هوا«   ش ی خو   ی طلب است. رندان کربلا 

طهور«  ة خان »شراب بلا«، همان عشق و شهادت است که از »خم   ن ی ا .  اند ده ی عشق نوش   ی ساق 
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به    ی فرد   ی طه ی را از ح   « ی مفهوم »رند   ی بجنورد   عارف   ن، ی شده است؛ بنابرا   ی به آنان ارزان 

. رندِ او،  زند ی گره م   ی طلب و شهادت   ثار ی و آن را به ا   کشاند ی م   ی اعتقاد   - ی اجتماع   ة عرص 

 . گذرد ی م   ز ی در راه معشوق، از جان خود ن   ی »عاشق« است و عاشق واقع   ک ی 

 ی پایار ماغااان شاااو خاواهای ار آزادگای بانااده 

 راز »الرحمن علی الع رش اسااات وی« را آشاااکاار 

 ای از شااااراب عشااااق ده دل را حاایااات تااازه 

 خاصااه زان می کز عصاایر بوسااتان کربلاساات 

 بر نفوس مطمئن اینجاا خطااب »ارجعی«سااات 
 

 الشاایخ باش ار با حقت سااوداسااتی فانی فی  

 بیناد آن کو پیر را باا چشااام دل بینااساااتی 

 الشاامس سااعادت ساااغر صااهباسااتی مطلع 

 کاربالا در قاادر از عارش عالا اعالاساااتای 

 مارجاع »انّااا الایااه راجاعاون« ایاناجاااساااتای 
 

 ( 40)همان:    

رندان عال م را امام حسین )ع( معرفی    مغان   یر پ عارف بجنوردی در شعر بالا، ضمن آنکه  

به  کند  می  دعوت  همان  « مغان   ر ی پ   ی بندگ » با  پ   ی خاکسار » ،  به «  مغان   ر ی درگه  عنوان    را 

رس   دهد ی م   شنهاد ی پ   محور عت ی شر ة توب   ن ی گز ی جا  راه  را  آن    ی ق ی حق   ی« آزادگ » به    دن ی و 

  ، ی نه در مباحث کلام   « ی العحش ا ت    ی الحب   عل »   ه ی آ   یِ عرفان   راز . در نگاه او،  داند ی م 

  م ی که مفاه   نجاست ی . ا شود ی آشکار م   « بوستان کربلا   ر ی عص »   ژه ی و و به   « شراب عشق » بلکه در  

 . شود ی م   ل ی تبد   « کربلا » به    « خرابات » و    زد ی آم ی رندانه با عاشورا درم 

 گيری يجه نت بندی و  . جمع ۳
ادام   ی بجنورد   عارف  عرفانی    بزرگان   ی عرفان   - ی ادب   سنت ة  در  ادبیات  و  اسلامی  عرفان 

ملازمات    و   « ی »رند   م ی مفاه   ی ن ی به بازآفر   ی ع ی کاملاً ش   ی کرد ی با رو   اما از خود،    ش ی پ   منظوم 

مانند  لاابالی قلاش   آن  بی ی،  فکر   پروایی گری،  دستگاه  در  است.  ا   ی پرداخته    ن یاو، 

  ی عرفان عمل   ان ی ب   ی قدرتمند برا   ی خارج شده و به گفتمان   ی فرد   م ی مفاه   ة ر ی مصطلحات از دا 

است که    یی پروا ی عاشق ب   ، ی بجنورد عارف    رند   . شوند ی م   ل ی تبد   ی ع ی ش   ة و سلوک عاشقان 

برای حجت  را    ش ی خو   ی کربلا، هست   فنای   تا در »خرابات«   نهد ی عقل حسابگر را پشت سر م 

که در    ا ی دن   یی است که نه به دنبال گدا   ی ر ی نثار کند. قلاش او، فق خدا    ة نمایند   عنوان   به خدا  
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مغان«    ر ی و »پ   « ی »ساق   «، ی مانند »م   ی د ی کل   ی در برابر خداوند است. نمادها   ی طلب »فقر« ذات 

  ر ی )ع( و خاندان پاکش تعب   ی و به عل   ابند ی ی م   یی و ولا   ی ع ی کاملاً ش   ی ت ی هو   ستم، ی س   ن ی در ا   ز ی ن 

  م ی به کالبد مفاه   ی ع ی خون ش   ق ی با تزر   ی بجنورد عارف  گفت    توان ی اساس، م   ن ی ا   بر   . شوند ی م 

که »کربلا«  داد  اشعار او نشان    ی ساخته است. بررس   ی و متعال   ا ی ها را اح آن   انه، ی صوف   ة رندان 

ا  فراگ   ک ی که    ی خ ی تار   ة حادث   ک ی فقط    نه   ات، ی ادب   ن ی در  برا   شه ی و هم   ر ی »نماد«    ی حاضر 

 است.   ی ق ی حق   « ی »فنا«، »عشق« و »رند 

 تعارض منافع 
 تعارض منافع وجود ندارد. 
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کمال  کرمانی،  )خواجوی  کرمانی(.  ۱398الدین.  سهیلی خوانساریدیوان خواجوی  به کوشش   . ،

 پاژنگ.  انتشارارت احمد. تهران:  

 . تهران: انتشارات دانشگاه تهران. نامه دهخدا لغت(. ۱377اکبر. )دهخدا، علی

 . تهران: انتشارات طهور. فرهنگ مصطلحات عرفانی(. ۱393سجادی، سید جعفر. )
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 تهران: انتشارات سنایی.
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نعمت )شاه  ولی.  نعمت(.  ۱380الله  شاه  زاده،    .اللهدیوان  خیاط    انتشارارتکرمان:  عباس.  تصحیح 

 .خدمات فرهنگی کرمان

  تهران: انتشارارت   .قلندریه در تاریخ، دگردیسییک ایدئولوژی(.  ۱386شفیعی کدکنی، محمّدرضا. )

 سخن.

  انتشارارت تهران:    .تصحیح نفیسی، سعید  .دیوان شیخ بهایی  .(۱388شیخ بهایی، بهاءالدین محمد. )

 . زرّین

  محمد. تهران: ،  . به کوشش قهرماندیوان صائب تبریزی(.  ۱373صائب تبریزی. میرزا محمدعلی. ) 

 علمی و فرهنگی.   انتشارارت

نژاد(، سیّد مرتضی. ) اشعار عارف بجنوردی(.  ۱360عارف بجنوردی )رضوی  به کوشش  دیوان   .

 فروشی زوّار. هاشمیان، سیّد رضا. مشهد: انتشارات کتاب

 نی.  انتشارارتناصر. تهران:  ،. به کوشش هیوریدیوان اشعار عراقی(. ۱384عراقی، فخرالدین. )

نیشابوری، فریدالدین. ) نیشابوری. به تصحیح محمدتقی تفضلی. تهران:  ۱394عطار  (. دیوان عطار 

 انتشارات علمی و فرهنگی. 

 . تهران: انتشارات عروج. دیوان کمپانی(. ۱390غروی اصفهانی، محمدحسین. )

. تصحیح: فروزانفر، بدیع الزمان. تهران: انتشارات  ترجمه رساله قشیریه(.  ۱374قشیری، ابوالقاسم. )

 علمی و فرهنگی. 

انتشارات ،  . به کوشش عاطفیدیوان فیض کاشانی(.  ۱379فیض کاشانی، ملا محسن. ) حسن. قم: 

 دفتر تبلیغات اسلامی.
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  انتشارارت . بیروت: مفردات الراغب الإصفهانی مع ملاحظات العاملی(. ۱434کورانی عاملی، علی. )

 دارالمعروف.

شمس  )لاهیجی،  محمد.  راز(.  ۱3۱2الدین  گلشن  شرح  فی  الاعجاز  تهران:  مفاتیح    انتشارارت . 

 کتابخانة سنایی.

کمال  کاشانی،  )محتشم  علی.  کاشانی(.  ۱385الدین  محتشم  صدریکلیات  کوشش  به  مهدی.   ،. 

 تهران: انتشارات سنایی.

 . تهران: انتشارات امیرکبیر. فرهنگ فارسی(. ۱377معین، محمد. )

عرفان در آینه نماد )واکاوی نمادها و استعارات ناهمسو با  (،  ۱403مقدادیان، عادل، حنیفی، میثم. )
عرفانی( شعر  در  دینی  اخلاقیات  و  احکام  تهران:  اعتقادات،  بین  انتشارارت .  المللی دانشگاه 

 بیت. اهل

جلال )مولوی،  بلخی.  محمد  تبریزی(.  ۱398الدین  فروزانفرکلیات شمس  تصحیح  الزمان.  بدیع،  . 

 تهران: انتشارات امیرکبیر. 

( احمد.  سید  اصفهانی،  اصفهانی(.  ۱38۱هاتف  هاتف  کرمیدیوان  کوشش  به  محمدحسین.  ،  . 

 اصفهان: انتشارات نقش خورشید.
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