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Extended Abstract 

1. Introduction 

The imaginative faculty is a dignity of the human ego and serves as 

the relationship between the intellectual world and the physical world. 

The power of imagination and the world of imaginal forms (ʿālam al-

khayāl), as one of the levels of existence, is the link and intermediary 

between the intellectual world and the physical world. Discussions 

about imagination have held a special place in the fields of mysticism 

and philosophy. Given that all the mystics' explorations and 

 
Corresponding Author: Shadiebrahimkhani67@gmail.com 
How to Cite: Ebrahimkhani, and Sh. Bayat, M. H. (2025). An Introduction to the 

Comparative Analysis of the World of Imaginal Forms (ʿĀlam al-Khayāl) in the 

Thought of Rūmī and Mullā Ṣadrā. Mysticism in Persian Literature, Vol. 4, No. 7, 

11-48. doi: 10.22054/msil.2025.83200.1160 

https://doi.org/10.22054/msil.2025.83200.1160
https://www.orcid.org/0000-0002-9556-4436
https://www.orcid.org/0000-0002-9556-4436


Spring & Summer 2025 | Vol. 4 | No. 7 | Mysticism in Persian Literature | 12  

revelations are realized in this world along the path of the mystical 

journey and conduct, many philosophical issues are resolved in the 

light of belief in the existence of this world. Rūmī offers a special 

characterization for the world of imagination. Like many sages, he 

uses imagination in two senses: as a level of existence (the world of 

independent imagination, ʿ ālam al-khayāl al-munfaṣil), and as a power 

of human perception (the power of connected imagination, al-khayāl 

al-muttaṣil). 

Like the Illuminationist (Ishrāqī) sages, he considers an imaginal form 

to be a tangible object that remains in the minds of individuals after it 

disappears. When he uses it in the sense of connected imagination (al-

khayāl al-muttaṣil), he considers its place to be within the head, and 

when he uses it in the sense of detached imagination (al-khayāl al-

munfaṣil), he considers its place to be in a world separate from the 

mind (and outside this physical world). In his opinion, man, in the 

early stages of his intellectual development, needs connected 

imagination or the power of imagery to enhance his cognitive power 

and achieve sensory recognition. This type of fantasy accompanies 

people throughout the day, and it is only during sleep that a person is 

free from it, while detached fantasy belongs to the world of existence, 

and through it a person achieves extrasensory cognition. Rūmī 

believes that both types of imagination are necessary for human 

growth and perfection. It is worth mentioning that the world of 

imagination has also been studied and pondered in philosophy. 

From the time of Al-Fārābī to the present, philosophers and sages have 

held diverse opinions regarding this world. Among the great 

philosophers who have directly addressed this world is Mullā Ṣadrā, 

who dedicated chapters of his book, The Four Journeys (al-Asfār al-

Arbaʿah), to this subject. Under the influence of Ibn ʿArabī, he 

articulated some of his philosophical principles based on the 

abstraction of imagination and was able to resolve many important 

philosophical doubts in this manner. Having grounded his mysticism 
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and intuitive knowledge on rational foundations, he was not content 

with personal discovery and intuition alone. By synthesizing reason 

and mysticism, he expressed the principles presented by Ibn ʿArabī—

which were previously scattered and lacked systematic coherence—in 

a coherent and rationally structured manner. 

In the Book of Journeys (al-Asfār), he presented numerous arguments 

to prove the existence of both connected (al-khayāl al-muttaṣil) and 

separate imagination (al-khayāl al-munfaṣil). By proving the 

abstraction of the imaginative faculty, he was able to demonstrate 

physical resurrection, the resurrection of all existential worlds, and the 

necessity of all beings returning to the highest origin. He considered 

worldly phenomena to be "imagination within imagination" and 

maintained that the soul's work is to become elevated to the world of 

separate imagination and then to the world of intellects. 

The central research question is: What are the commonalities and 

differences between Rūmī and Mullā Ṣadrā's views on the world of 

imagination from ontological and epistemological perspectives? 

Consequently, this research analyzes the world of imaginal forms 

(ʿālam al-khayāl) in the thought of Rūmī and Mullā Ṣadrā, relying 

primarily on the Masnavi-ye Maʿnavi and The Four Journeys (al-Asfār 

al-Arbaʿah), to articulate the differences and similarities in their 

views. In this context, it should be noted that some scholars argue that 

the perspectives of Rūmī and Mullā Ṣadrā on various issues are 

fundamentally distinct, considering Rūmī primarily as an 

epistemologist and Mullā Ṣadrā as an ontologist. 

Contrary to this theory, the author believes that the views of Rūmī and 

Mullā Ṣadrā are closely aligned on many topics. Rūmī demonstrates a 

philosophical, theological, and mystical perspective in the Masnavi. 

Mullā Ṣadrā is also a mystic philosopher. Furthermore, epistemology 

and ontology share a direct and reciprocal relationship. In other words, 

every ontologist is also an epistemologist, and vice versa. Therefore, 

existence (wujūd) and knowledge (ʿirfān) are, in a sense, equivalent—



Spring & Summer 2025 | Vol. 4 | No. 7 | Mysticism in Persian Literature | 14  

two concepts that share a profound interconnection—and ontology 

leads to epistemology and vice versa. As the level of existence is 

elevated, the level of awareness and knowledge also increases. 

Moreover, existence and knowledge are not separate, such that 

mystics and philosophers can be categorically divided on this basis. 

As a result, Rūmī and Mullā Ṣadrā are both ontologists and 

epistemologists. It is also evident that both thinkers share a 

fundamentally similar view of the world of imagination. Considering 

that Rūmī, as expressed in the Masnavi, is not a mere mystic, and 

Mullā Ṣadrā is not a mere philosopher, we can identify numerous 

similarities in their perspectives on this matter. 

2. Literature Review 

With regard to previous studies, a considerable body of research has 

been conducted on the world of imagination from the perspectives of 

sages and mystics. Early investigations have examined the standpoints 

of sages and mystics regarding the world of imagination, seeking to 

understand its origins and nature. However, the focus of this study 

differs from prior research. This research, by investigating and 

analyzing the world of imagination from the viewpoints of Rūmī and 

Mullā Ṣadrā—and with the help of its foundational principles and 

properties, while relying on the Masnavi-ye Maʿnavi and al-Asfār al-

Arbaʿah—aims to illustrate the similarities and discrepancies between 

their two approaches. In doing so, it seeks to open philosophical and 

mystical windows for a better understanding of Rūmī and Mullā 

Ṣadrā's thoughts. 

3. Methodology 

The present study relies on a descriptive-analytical method, and the 

samples and evidence have been collected from reliable library 

sources. 
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4. Results  

 

Maulana and Mulla Sadra`s views similarities regarding the imagination world 
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Rūmī and Mullā Ṣadrā's views discrepancies regarding the imagination world 
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5. Discussion 

Two primary methods can be applied to prove the existence of the 

imaginal world (ʿālam al-khayāl). The first is through rational 

demonstration, which has been employed by philosophers such as 

Suhrawardī (Shaykh al-Ishrāq), Ibn ʿArabī, and Mullā Ṣadrā, who 

used logical and disciplined reasoning to establish it as a distinct level 

of existence. The second is through spiritual presence and revelation, 

which sages such as Rūmī (Maulana), who were masters of the 

imaginative faculty, utilized to affirm this world. 

A final point to consider is that the subjects Rūmī (Maulana) 

illuminated concerning the imaginal world—or any mystical topic—

As a result, the creatures 

of the fantasy world are 

constantly renewing, 

evolving, and moving. 

As a result, the 

creatures actually enter 

the world of 

imagination and no 

longer move. 



17 | Ebrahimkhani & Bayat| Examining the Impact of "Tazkirat al- … 

are intrinsically linked to his personal experiences, which he 

ultimately illustrated through examples and stories. Rūmī's primary 

aim was not to present a collection of esoteric subjects intellectually 

without having first experienced them. For Rūmī, reaching God was 

more important than theorizing about how to reach God. He did not 

intend to merely present complex matters in a scientific manner 

without having embodied them himself. For Rūmī, attaining the state 

of "Anā al-Ḥaqq" (I am the Truth) was more essential than knowing 

the theory behind it. This perspective is clearly evident throughout the 

Masnavi. 

6. Conclusion 

The finding of this study is that Rūmī addressed both the 

epistemological and ontological dimensions of the imaginal world in 

the Masnavi, asserting that everything visible in the physical world 

has a distinct truth in the imaginal world, which can be apprehended 

through multiple means. A reflection on the thoughts of Rūmī and 

Mullā Ṣadrā reveals that they do not differ significantly regarding the 

reality of the connected imagination (al-khayāl al-muttaṣil), the 

existence of the separate imaginal world (ʿālam al-khayāl al-

munfaṣil), or their functions. Both thinkers acknowledge the existence 

of an intermediate realm—the world of imagination. Mullā Ṣadrā and 

Rūmī both concur that the realm of imagination is the innermost aspect 

of the material world. They agree that the intellectual realm cannot be 

fully understood without imagination, as the human imagination 

communicates with the separate world of imagination, receiving truths 

from that realm and becoming aware of truths that were previously 

unknown. 

Mullā Ṣadrā, through the concept of the soul's levels, believes that 

when the soul achieves perfection, it gains the ability to create 

imaginary forms through connected imagination. Conversely, Rūmī, 

in the context of the innate annihilation of man, suggests that a perfect 
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individual can also create the world of separate imagination and in 

essence, possesses the power to encompass all existence. 

Furthermore, both thinkers share the same perspective on the soul and 

its faculties, which include the three levels of sense, imagination, and 

intellect. They also believe that the form of our actions is embodied in 

the human soul and is transferred with the soul to the imaginal world 

(barzakh) after death. Both affirm that beings are moving toward 

perfection, with the difference that Rūmī considers this evolutionary 

movement to be ongoing across all worlds and directed toward 

Allah—that is, occurring in both the material and immaterial realms. 

In contrast, Mullā Ṣadrā restricts this movement to the material world 

alone. In other words, Rūmī maintains that beings in the imaginal 

world are in a constant state of renewal and motion. Regarding 

substance and attributes, Mullā Ṣadrā regards the imaginal world as a 

substance that possesses manifestations, while Rūmī views it as an 

attribute and reserves substance solely for the Divine Reality. 

Nevertheless, Mullā Ṣadrā and Rūmī have different views regarding 

the existence of the imaginary world. Mullā Ṣadrā believes in the 

doubt of existence, which leads him to believe that the separate 

imaginary world exists. On the other hand, Rūmī considers the unity 

of existence and does not believe in an independent existence for the 

imaginary world. Instead, he sees it as a manifestation that reflects 

essence but does not exist independently on its own. 

Keywords: Al-Asfār al-Arbaʿah, World of Imaginal Forms (ʿĀlam al-

Khayāl), Mathnavī-ye Maʿnavī, epistemology, ontology. 
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منفصل در    ال ی عالم خ   ی ا سه ی مقا   ل ی بر تحل   ی درآمد 

مولانا و ملاصدرا   ۀ ش ی اند   

   ی خان   م ی ابراه   ی شاد 
،  ، تهران یی دانشگاه علامه طباطبا   ، ی فارس   ات ي ادب   انش آموختۀ دکتری زبان و د 

 ران ی ا 
  

 ران ی ا   ، ، تهران یی دانشگاه علامه طباطبا   ، ی فارس   ات ي ادب گروه زبان و  استاد   محمد حسین بیات 

 چکيده 
نظرات متفاوتی    هرکدامبحث در باب عالم خیال منفصل برای عرفا و همچنین فلاسفه بسیار مهم بوده است و  

اند. از بین عرفا، مولانا در مثنوی به صورت غیرمستقیم اشاراتی به این عالم کرده است. در باب این عالم داشته

، بخشی از کتاب را به این بحث اختصاص داده است. این پژوهش با هدف بررسی اسفار اربعهملاصدرا هم در  

ی انجام شده  شناسمعرفتی و  شناسیهستو تحلیل آراء مولانا و ملاصدرا در خصوص عالم خیال از دو منظر  

  - توصیفی  ،پژوهش  ها بیان گردیده است. روش اینهای نظریات آنها و شباهتاست که در ذیل آن، تفاوت

که    تحقیق نشان داد  یهاافتهی گردیده است. یآورجمع  ایها از منابع کتابخانهشواهد و نمونه  بوده وتحلیلی  

تصل و وجود عالم خیال منفصل و عملکردشان  در آراء مولوی و ملاصدرا در خصوص حقیقتِ قوة خیال م

شود. هر دو به وجود عالم خیال منفصل معترفند. ضمن اینکه هر دو عالم خیال اختلاف چندانی مشاهده نمی

نگاه مولانا به مبحث عالم خیال بیشتر صبغة عرفانی دارد و به    دانند. ولیکن به دلیل اینکهرا باطن عالم ماده می

است پس   فلسفی  نگاهی  بیشتر  هم  نگاه ملاصدرا  منوال،  عالم خیال   جهینت  درهمین  مبحث  با  بازخورد  در 

 هایی بین این دو اندیشمند وجود داشته است.تفاوت

   . شناسی ی هست   ،شناسی معرفت   ،ی معنو   ی منفصل، مثنو   ال ی ، عالم خ اسفار اربعه :  واژگان کليدی 
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 مقدمه .  1
نیز   دهخدا  لغتنامة  در  که  چنان  آن خیال  لغت ؛  اشاره شده   به  معنی  - در  گمان،  به  توهم، 

و ... است. در اصطلاح نیز معانی و عبارات بسیاری برای    تخیل، تصور، تفکر، نقشه، سودا 

   آن مطرح گردیده است. 

بین عالم جسم و عالم عقل   ة قو  از شئون نفس آدمی و رابطی    ة قو   است.   خیال شأنی 

  عالم   میان   ارتباط و واسطه   قة ، حل عنوان یکی از مراتب وجود به   خیال و عالم صور خیالى 

 . اسـت   جـسمانى   عالم   و   عقلى 

.  بوده است   و فلسفه برخوردار   عرفان ة  حوز ى در  ا ویژه خیال از جایگـاه    در باب بحث  

معاینات و مکاشفات عرفا در مسیر سـیر و سلوک عرفانى در این عالم    ة هم   با توجه به اینکه 

حل و فصل    ، اعتقاد به وجود این عالم   در سایه ، بـسیارى از مـسائل فلـسفى  یابد می تحقق  

 گردد. می 

اندازی حکمی آن را بیان  ای برای عالم خیال در نظر دارد و با چشم مولانا تشخص ویژه 

ای از مراتب  برد: مرتبه کند. او همچون بسیاری از حکما، خیال را به دو معنی به کار می می 

او همچون    )قوة خیال متصل(.   ای از قوای ادراکی انسان هستی )عالم خیال منفصل(، قوه 

برمی  از غایب شدن در  حکمای مشاء خیال را صورتی از شیء محسوس  شمارد که پس 

برد، جایگاه آن را  ماند. زمانی که آن را به معنی خیال متصل به کار می ذهن افراد باقی می 

کند، جایگاه آن را در  سر دانسته و هنگامی که آن را در معنی خیال منفصل استفاده می 

انسان در مراحل    ، عالم مجزا از ذهن )و بیرون از این عالم جسمانی( در نظر دارد. از نظر او 

رشد عقلی خود به خیال متصل یا قوة تصویرسازی نیاز دارد تا نیروی معرفتی خویش   ة اولی 

روز با افراد همراه  حسی دست یابد. این نوع خیال در تمام شبانه   را ارتقا دهد و به شناخت 

است و تنها در زمان خواب است که آدمی از این خیال رهاست، در حالی که خیال منفصل  

مولانا هر دو    رسد. جزئی از عالم وجود است و انسان از طریق آن به شناختی فراحسی می 

شمارد و معتقد است که هر دو برای رشد و  نوع خیال را جزء لاینفک زندگی آدمی برمی 

 کمال انسان لازمند. 
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است   فلسفه    خیال عالم  گفتنی  گ   تعمق مورد  هم  در  قرار  تأمل  دور و  از  است.    ة رفته 

اند.  یک از فلاسفه و حکما، نظرات متفاوتی در باب این عالم داشته   فارابی تا زمان حال هر 

اسفار  جمله فیلسوفان بزرگی که به این عالم اشارة مستقیم داشته، ملاصدرا است که در    از 
فصل اربعه  تأثیر ،  تحت  ایشان  است.  داده  اختصاص  موضوع  این  به  را  کتاب  از   هایی 

توانست   و  کرد  بیان  خیال  تجرد  اساس  بر  را  خویش  فلسفی  اصول  از  برخی  عربی،  ابن 

طریق پاسخ گوید. او که پایة عرفان و معرفت    از این بسیاری از شبهات مهم در فلسفه را  

به کشف و شهود شخصی خود   تنها  بود،  استوار کرده  مبانی عقلانی  بر  شهودی خود را 

شده از سوی ابن عربی را که دارای تشتت    اکتفا نکرده و با تلفیق عقل و عرفان، مبانی ارائه 

 بود و حالتی منسجم نداشت به شکلی منسجم و مستدل بیان نمود. 

در کتاب اسفار، براهین متعددى هم    خیال وجود عالم    خصوص پذیرش در  ملاصدرا  

اثبات تجرد    به کمک   وی است.    کرده   ارائه منفـصل    خیال متصل و هم    خیال براى اثبات  

عوالم وجودی و لزوم بازگشت جمیع موجودات    ة معـاد جسمانى و حشر هم   توانست خیال  

او مشهودات دنیوی را خیال اندر خیال برشمرده، کار نفس  .  به اثبات رساند به مبدأ اعلى را  

 گیرد. را ارتقا به عالم خیال منفصل و پس از آن به عالم عقول در نظر می 

وجوه اشتراک و افتراق نظر مولانا و ملاصدرا از منظر  ال مطرح شده آن است که  ؤ س 

در نتیجه در این پژوهش تلاش  ی در باب عالم خیال چیست؟  شناس معرفت ی و  شناس ی هست 

اسفار  و  مثنوی معنوی  شده است عالم خیال منفصل از دیدگاه مولوی و ملاصدرا با تکیه بر  
های نظرات این  ها و شباهت مورد تجزیه و تحلیل قرار گیرد و بر این اساس تفاوت   اربعه 

   دو عالم بیان شود. 

در این زمینه باید گفت که برخی بر این باورند که دیدگاه مولانا و ملاصدرا دربارة  

آن  است.  یکدیگر  از  متفاوت  گوناگون،  معرفت مسائل  را  مولانا  را  ها  و ملاصدرا  شناس 

می  و  وجودشناس  مولانا  دیدگاه  که  است  آن  بر  نگارنده  نظریه،  این  برخلاف  شناسند. 

ملاصدرا در بسیاری از مباحث نزدیک به هم است. مولانا در مثنوی نگاهی فلسفی، کلامی  

اینکه   ضمن  است.  عارف  فیلسوفی  نیز  ملاصدرا  دارد.  عرفانی  و  شناس معرفت و  ی 

شناس  هر وجودشناس، معرفت   ، مستقیم دارند. به بیان دیگر   ة وجودشناسی با یکدیگر رابط 



 1404تابستان و  بهار | 7شماره  | 4سال  |پژوهی در ادبیات تخصصی عرفان-دو فصلنامۀ علمی | 22

هم    ی وجود و علم )دو مفهوم که دارای یک مصداقند( مساو   ، عکس. بنابراین ر نیز است و ب 

عکس. اگر درجة وجودی بالا برود،  بر رسد و  ی می شناس معرفت هستند و وجودشناسی به  

رود. همچنین وجود و معرفت از هم جدا نیستند که بر این  درجة علم و معرفت هم بالا می 

و  مولانا و ملاصدرا هم وجودشناسند    جه ی نت   در اساس عرفا و فلاسفه را بتوان تقسیم نمود.  

معرفت  می هم  نظر  به  همچنین  دیدگاه  شناس.  یک  خیال  عالم  باب  در  دو  هر  که  رسد 

با توجه به اینکه مولانا در مثنوی یک عارف صرف نیست و ملاصدرا هم یک  و    اند داشته 

 توان به اشتراکات زیادی در این باب رسید.  می   ، فیلسوف محض نیست 

هایی از فهم و  هایی هرچند اندک در این زمینه، دریچه امید است این پژوهش با یافته 

درک بیشتر را برای دانشجویان علم و عرفان گشوده، گامی هرچند کوچک در این مسیر  

 برداشته باشد. 

 ة پژوهش پيشين .  2
است  تحقیقات گسترده  گرفته  خیال صورت  عالم  باب  در  اشاره  ای  آنها  به  ادامه  در  که 

 شود. می 

اله فتحی قشلاق  با عنوان   ( 1390)     فتح  از دیدگاه    در مقالة خود  »عالم خیال منفصل 

  پرداخته است؛ این در حالی است که در مقاله پیش رو دیدگاه ملاصدرا    به ملاصدرا« فقط  

 مثنوی مولانا هم دارد.   بر کید  أ ت 

»مثال و خیال    در مقالة خود با عنوان   ( 1392زاده ) غلامحسین غلامحسین و    زهرا رجبی 

  نویسندگان مقاله پیش رو و متفاوت با کار  مولانا پرداخته  تفکر    به در اندیشة مولوی« فقط  

 است.  

 ( برقعی  عنوان   ( 1387زهره  با  خود  مقالة  و    در  سینا  ابن  نظر  از  خیال  بررسی  و  »تحلیل 

؛ این در حالی  صدرالمتألهین« مقاله خیال را از دیدگاه دو فیلسوف نامدار بیان کرده است  

 بر تفکرات مولانا و ملاصدرا است.   مقالة پیش رو بررسی  است که  

در مقالة خود با    ( 1391ی محمودی ) محمدهاد محمود یوسف ثانی و    ، حسین هوشنگی 

ابن عربی و ملاصدرا«    عنوان  نگاه  از  تخصصی روی    به طور »نقش خیال در تصویر خدا 
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تصویر خدا در خیال آدمی کار کرده است و بحثی در مورد عالم خیال منفصل که مورد  

 نکرده است. ،  است   نویسندگاه مقالة پیش رو تحقیق  

 ( مقدم  نوروزی  و سجاد  رحیمیان  عنوان   ( 1392سعید  با  مقالة خود  از    در  مثال  »عالم 

و از مولانا مطلبی    دارد دیدگاه ابن سینا و ملاصدرا« تمرکز روی تفکر دو فیلسوف بزرگ  

 نیاورده است. 

»بررسی تطبیقی جایگاه    در مقالة خود با عنوان (  1394)   و همکاران   عباس شیخ شعاعی 

در   ملاصدرا« شناس معرفت خیال  و  سهروردی  دیدگاه  از  منظر    به   ی  از  خیال  بررسی 

بررسی خیال از منظر  این در حالی است که در پژوهش حاضر و  اند  پرداخته شناسی معرفت 

 است.  مدنظر قرار گرفته  وجودشناسی  

»بررسی قوه خیال از دیدگاه     در مقالة خود با عنوان   ( 1377احمد بهشتی و حسن متفکر ) 

عالم خیال    پیش رو   ة خیال مورد بررسی قرار گفته است و در مقال   ة قو     ابن سینا و ملاصدرا« 

 بررسی شده است. 

اکبریان    همکاران   رضا  عنوان   ( 1388)   و  با  خود  مقالة  در    در  خیال  جایگاه  »تحلیل 

ملاصدرا در مقایسه با فلسفة کانت« جایگاه خیال از منظر فلسفی دو فیلسوف    ة حکمت متعالی 

حالی کرده بررسی    را   بزرگ  در  این  پژوهش  که  است    اند؛  رو،  در  و  پیش  فلسفی  نگاه 

 عرفانی به موضوع خیال شده است. 

همکاران   ها ی کاشان زهرا  مقالة   عنوان   ( 1389)   و  و    با  مثال  عالم  تطبیقی  »بررسی 

از این جنبه که    پیش رو شباهت به تحقیق    های آن از منظر شیخ اشراق و ملاصدرا« ویژگی 

؛  دارد ،  موضوع عالم خیال از دیدگاه دو فیلسوف و عارف مورد بررسی قرار گرفته است 

نگاه مولانا در مثنوی بیان شده است و با دیدگاه  حاضر  در پژوهش    این در حالی است که 

 هایی دارد. شیخ اشراق تفاوت 

»بررسی تطبیقی عالم    در مقالة خود با عنوان   ( 1392)     پور زینب اسلامی و منصور ایمان 

طباطبایی«  علامه  و  سهروردی  دیدگاه  از  علامه    ة مقایس   مثال  و  سهروردی  تفکرات  بین 

  است،   که بررسی تفکر مولانا و ملاصدرا   حاضر ای برای تحقیق  طباطبایی است و فقط ایده 

 بوده است. 
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»بررسی تطبیقی معانی و    با عنوان   ( 1391و شمسی علیاری )   اصغر ی عل حلبی،  در مقالة  

خیال است نه عالم خیال منفصل    ة جایگاه خیال در مثنوی و آراء افلاطون« بحث روی قو 

 است.    حاضر که موضوع تحقیق  

»عشق از منظر مولانا و ملاصدرا با تکیه بر    با عنوان   ( 1390بهزاد اتونی و بهناز اتونی ) مقالة 

؛  ای است که تطبیقی روی تفکر مولانا و ملاصدرا انجام شده است تنها مقاله   مثنوی و اسفار« 

این حال   بر عالم خیال  موضوع مقایسه با  متمرکز  ای روی مفهوم عشق است و تحقیق ما 

 است و از این جنبه تفاوت دارد. 

ای دربارة عالم خیال از  های گسترده ، پژوهش پژوهش بیان شد که در پیشینة    طور همان     

هم  است.  شده  انجام  پژوهشگران  توسط  عرفا  و  حکما  آن  پژوهش   ة دیدگاه  دنبال  به  ها 

اند که نظر فلاسفه و عرفای بزرگ در باب عالم خیال چه بوده و اینکه این تفکر از  بوده 

اما   چیست.  عالم  آن  ماهیت  و  شده  شروع  با    آنچه کجا  هستند  آن  پی  در  نگارندگان 

تحقیقات پیشین تفاوت دارد. این پژوهش به دنبال آن است تا نظریة عالم خیال را در منظر  

بر    ن ی الد جلال مولانا   تکیه  با  لوازم آن  و  مبانی  به  عنایت  با  مثنوی  و ملاصدرای شیرازی 
و وجوه اشتراک و افتراق دو منظر را تشریح    کرده بررسی و تحلیل    اسفار اربعه و  معنوی  

د کند   اساس  این  بر  و  ریچه و  مولانا  اندیشة  فهم  را جهت  بیشتری  فلسفی  و  عرفانی  های 

 ها بگشاید.  ملاصدرا به روی طالبان آن 

 بخش نظری   . 3
خیال دارای معانی متعدد و کاربردهای متفاوتی در علوم مختلف است. در فلسفه و عرفان  

ای است که از قوة ادراکی تا یکی از مراتب هستی و وجود را  هم دارای معانی گسترده 

 شود. شامل می 

های اشباحی که در خواب و بیداری به  خیال به معنای صورت تمثال در آینه و صورت 

می  انسان  بینایی،  ذهن  معنی صور  به  را  خیال  لفظ  امروزه  است.  یی،  چشا یی،  شنوا رسد، 

آمد را به  توانیم در نظر بگیریم. اصطلاح تصور پی بویایی، بساوایی و تصور حرکت هم می 

کنیم. مثلاً اگر  اطلاق می   ، تصوری که بعد از احساس بیاید و مستقیماً بعد از آن واقع شود 

در   را  ببندیم، صورت آن شیء خارجی  را  از آن چشم خود  بعد  و  نگاه کنیم  به چیزی 
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واضح    طور به تاریکی خواهیم دید. همچنین خیال به صورت مشخصی که معنای مجردی را  

گردد که این معنا در ادبیات و هنر بسیار متداول است و هم  دهد هم اطلاق می نشان می 

 معنای تشبیه و مجاز و رمز است. 

که در حدیث    طور همان زیرا    ؛ خیال یکی از مراتب وجود است ،  در اصطلاح صوفیان 

شوند. هر کس  مردم در خوابند، وقتی بمیرند بیدار می   ؛ « الناس نیام اذا ماتوا انتبهوا آمده: » 

که عالم همه خیال شخص خواب است    ابد ی ی درم حق بر او تجلی کند و او حق را بشناسد،  

 (. 344- 345:  1366ک: صلیبا،  .  و رسیدن به خدا جز بیدار شدن از خواب، چیزی نیست )ن 

اَنّ موجودات ذلک العالم قائمه لا فی مکان و  »   گوید: ملاصدرا در باب عالم خیال می 

لا فی جهه، بل هو واسطه بین عالم العقل و عالم الحس. اِذ الموجودات العقلیه مجرده عن  

الماده و توابعها مِن الاَین و الشکل و الکمّ و اللون و الضوء و اَمثالها بالکلیه، و الموجودات  

الا  اَما  و  الاعراض  تلک  فی  مغموره  نحو  الحسیه  فلها  العالم  هذا  فی  الثابته  المثالیه  شباح 

  « تجرید، حیث لایدخل فی جهه و لا یحویها مکان، و نحو تجسم، حیث لها مقادیر و اَشکال 

یعنی موجودات عالم خیال، قائم به ذات خود    (؛ 300- 299، سفر چهارم:  1981)ملاصدرا،  

ل هستند و خالی از بُعد مکان و زمان و جهت هستند و واسط بین دو  و مستقل در عالم خیا 

و   هستند  آن  عوارض  و  ماده  از  مجرد  عقول،  عالم  موجودات  هستند.  عالم عقل و حس 

اند و اشباح مثالی در عالم خیال به  موجودات عالم حس و جسم، غرق در عوارض و ماده 

نوعی مانند عالم عقول فارغ از ماده و عوارض آن هستند و از طرف دیگر مانند موجودات  

یعنی عالم خیال، عالم مستقلی است که وجهی از عالم    ؛ عالم جسم دارای صورت هستند 

کامل شباهت به این دو عالم    طور به  اما  ، عقل و وجهی از عالم جسم را دریافت کرده است 

 ندارد. 

در مقابل خیال متصل که همان قوة خیال و مصوره است، خیالی به نام منفصل داریم  

 . که به وجهی از نظر ملاصدرا همان عالم مثال است 

در    . ی قابل بررسی است شناس انسان ی و  شناس ی هست ی،  شناس معرفت خیال در سه حوزة  

این پژوهش به بررسی تطبیقی مسئلة خیال در این سه حوزه، پرداخته شده است. حال نگاه  

 اندازیم.  گذرایی به تاریخچة خیال می 
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عالم مثال یا عالم خیال یکی از عوالم وجود است که از زمان افلاطون تا حال مورد  

در بحث    مند نظام یعنی او اصل وجودی عالم خیال را به صورت    ؛ بحث و مداقه بوده است 

البته چه بسا در تفکر زرتشتیان هم به نوعی اعتقاد به وجود    . مراتب هستی بیان کرده است 

چنین عالمی مطرح شده است. سهروردی از اولین افرادی است که دست به اثبات وجود  

که قبل از    حالی   چنین عالمی زده است و دلایلی را بر وجود آن عالم اقامه کرده است. در 

اشراق، فلاسفة   بوده مشاء فلسفة  را مادی می ، منکر چنین عالمی  البته  اند و خیال  دانستند. 

بلکه به غیر از آن، عالم منفصلی را اثبات    ، سهروردی هم منکر مادی بودن قوة خیال نبود 

اثبات    هم   آن کرده که کاملاً جدا از قوة خیال مادی است و یکی از مراتب وجود است که  

 همین عالم خیال منفصل است. 

و   کردند  اذعان  عالمی  چنین  وجود  به  عربی  ابن  چون  عرفایی  هم  عرفان  زمینة  در 

ادامه هم مکتب حکمت    ن ی تر مهم  بر وجود آن عالم راکشف و شهود دانستند. در  دلیل 

از   با کشف و شهود عرفا و  از طرفی  از عرفان و فلسفه سرچشمه گرفته است  متعالیه که 

هایی را که در نظر سهروردی  دیگر با دلایل فلسفی به تبیین آن عالم پرداخته و نقص   طرف 

 بوده، برطرف کرده است. 

می   مشاء فلاسفة  باور   متصل خلاصه  در حوزة خیال  فقط  افرادی چون  به خیال  شود. 

اشارات   قبول داشت و در طبیعیات  ناطقه را  نفس  یا همان قوة  ابوعلی سینا، خیال متصل 

گفته است: نفس ناطقه دو قوة مدرکه به نام حس مشترک و واهمه دارد که صور حسی و  

معنی را درک می کنند و دو قوة معینه به نام خیال متصل و حافظه دارد که صور حسیه و  

نگه می دارند. ممکن است نفس ناطقه در مرتبة عقل مستفاد با عقل فعال متحد    معانی را 

 . ( 331  : 1360  ، ابن سینا :  )ن. ک شود و صور حقایق جهان ماده در آن مرتسم گردد  

قبول داشتند، گفتند: در یک   را  ماهیت  در  تشکیک  اشراقیون چون  مشاییون،  از  بعد 

فلاسفة  مرحله، وجودِ مادی است و در مرتبة بالاتر وجودِ خیالی است. پس خیال را مانند  

اشراقیون، عرفایی چون ابن عربی    بعد از رد نکردند و آن را قبول داشتند. در دورة    مشاء 

را   می   کل به ماهیت  می عدم  و  تجلی  دانستند  بقیه  و  است  گفتند هرچه هست کلاً وجود 

وجود است و بعد از ابن عربی، ملاصدرا با اعتقاد به تشکیکی بودن وجود گفت: وجود  
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گردد و در مرتبة  تر وجود خیالی می ای وجود مادی شده در مرتبة قوی تر در مرتبه ضعیف 

 شود. تر از خیال هم وجود عقلی می بالاتر و قوی 

محقق   هم  ماده  به  تعلق  بدون  نوعی،  صور  که  بودند  اعتقاد  این  بر  اشراق  فیلسوفان 

و عالم مثال یا خیال، جایگاه این صور است. ملاصدرا نیز وجود صور مستقل در    شوند ی م 

توانند  ها، خارج از ماده، نمی عالم مثال را پذیرفت، ولیکن فلاسفة مشّاء معتقد بودند صورت 

شدند و فقط دو عالم عقل  وجود مستقل داشته باشند. به همین دلیل هم منکر عالم مثال می 

را   آن  و  گفته  سخن  مثال  عالم  دربارة  فلاسفه  از  بیشتر  عرفا  بودند.  پذیرفته  را  جسم  و 

. این امر به دلیل آن است که شناخت حالت خواب و رؤیا و مکاشفه و وحی  اند رفته ی پذ 

و... که در بین عرفا بسیار حائز اهمیت است، بدون شناخت عالم خیال و اعتقاد به آن عالم  

مهم  نیست.  ارائه  میسر  عالم  این  وجود  اثبات  خصوص  در  عرفان  اهل  که  دلیلی  ترین 

  ا ی رؤ ، همین مکاشفات و مشاهدات اولیا و عرفاست. این مطلب در مورد خواب و  دهند ی م 

»خداوند فقط از آن رو خواب    کیه گفته است: . ابن عربی در فتوحات م کند ی م هم صدق  

بداند که جهان   را تصدیق کند و  بتواند حضرت خیال  قرار داده که هر کس  بشر  را در 

 (. 198،  3لد  ج   بی تا،   ، ابن عربی دیگری مشابه جهان محسوس وجود دارد« ) 

گاه اصلی نگرش  بوده و گفته است: تکیه   گونه ن ی ا اعتقاد ملاصدرا هم در باب عرفان  

عرفانی بر مشاهدات و مکاشفات است. او معتقد است که شیوة عرفا، دیدن حقایق است و  

گویند وقتی  زیرا عرفا می   ؛ نباید از آنان انتظار برهان و استدلال بر ادعاهایشان داشته باشیم 

: جوادی  )ن. ک پس به استدلال نیازی نداریم    م ی ن ی ب ی م باید استدلال کنید، ما چون    د ی ن ی ب ی نم 

 (. 268:  1لد  ، ج 1375آملی،  

ای قائل بوده و در مثنوی، خیال را به دو معنا و  مولانا هم برای قوة خیال، جایگاه ویژه 

ای از  ای از مراتب وجود و دیگری به عنوان قوه کار برده است: یکی به عنوان مرتبه تعبیر به 

عربی، خیال منفصل و خیال متصل نام دارد. ولیکن مانند  قوای ادراک آدمی که به تعبیر ابن 

ها و ماهیت این عالم ندارد و به  ملاصدرا به صورت نظری فصل مستقلی برای بیان ویژگی 

بیان کرده است. در این پژوهش سعی بر آن   صورت ضمنی و مفهومی در مثنوی آن را 

 شده است که وجوه تمایز و تشابه نظرات این دو متفکر در باب عالم خیال بیان گردد. 
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 عالم خيال   ۀ های مولوی و ملاصدرا دربار ی دیدگاه ها شباهت و    ها تفاوت   . 4
یی  ها شباهت و    ها تفاوت در زمینة مبحث عالم خیال،    اسفار اربعه و  مثنوی معنوی  با بررسی  

،  ها شباهت و    ها تفاوت در دیدگاه مولانا و ملاصدرا مشخص شد. با توجه به درهم آمیختگی  

  ها شباهت و    ها تفاوت نها پرداخت. از همین رو در ادامه،  ه آ توان به صورت جداگانه ب نمی 

 در کنار هم مطرح خواهند شد. 

از آنجا که اهل عرفان معتقد به وحدت وجودند، حقیقت وجود را فقط از آنِ خداوند  

کنند. مولانا هم که یک عارف است و  دانند و سایر موجودات را تجلیات حق تلقی می می 

هم   می ن ی ب جهان عرفان  بیان  چنین  زمینه  این  در  را  خود  اعتقاد  دارد،  خاصی  ما    کند: ی 

ما سوی  ؛  ( 602،  1:دفتر 1377بلخی،  ها نما   تو وجود مطلقی فانی نُما ) هاییم و هستی عدم 

شوند. با توجه  الله، همه نُمود و تجلی هستند، به همین دلیل وجود ندارند و عدم محسوب می 

این   و  ن ی ب جهان به  مطلق  وجودِ  تجلی  ت ی نها ی ب ی،  موجودات  بقیه  و  خداست  آنِ  از   ،

 خداوندند.  

پذیرد. او بر این باور  ملاصدرا معتقد به تشکیک وجود است و وحدت وجود را نمی 

است که بقیه موجودات هم برخوردار از وجودند و وجود فقط متعلق به خداوند نیست.  

آنها فقط در ضعف و قوت درجة وجودی با هم متفاوتند. بنا به این اعتقاد، بعد از مرتبة  

ذات، عالم ممکنات و موجودات دارای مراتب بسیاری هستند که به سه مرتبة کلیِ عقلی،  

  به   . ( 1197- 1198:  1لد  ، ج 1392: صدرالمتالهین،  )ن. ک   گردند مثالی و حسی تقسیم می 

نوعی وجود در مرتبة خودشان هستند   طور  مثال،  این  ؛ مثال، موجودات خیالی در عالم  با 

رابط هستند و وجود هم عینِ  تفاوت که وجودشان استقلال ندارد و رابطند؛ یعنی وجودِ  

 . است   الوجود واجب ربطِ به  

ها معتقدند اولین مرتبه،  کنند. آن ی می بند م ی تقس عرفا مراتب وجود را به گونه دیگری   

مرتبة ذات، سپس مرتبة اسما و صفات و پس از آن مرتبة عقول )جبروت(، مثال )ملکوت(  

و مرتبة مادی )ناسوت( است. تفاوت دیدگاهشان در این است که عرفا بعد از مرتبة ذات،  

، معتقدند مرتبة اعیان ثابته، مرتبة اسما و صفات و مرتبة علم الهی  رفته ی پذ مرتبة اعیان ثابته را  

شوند.  است؛ یعنی در این مرتبه، اسما و صفات تقاضای ظهور دارند و با این تقاضا، ظاهر می 
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؛ یعنی  هاست آن مولانا هم بر این باور است که وجود تمام موجودات، اقتضای اعیان ثابتة  

  ظاهرکنند و نمودی از حق هستند که موجودات به اقتضای اعیان ثابتة خود، ظهور پیدا می 

 . مولوی در باب اعیان ثابته و علم الهی گفته است: اند شده 

ــا  ت ــد  ودن بـ رض  عـ ود  خـ م  ــالـ ع ــه  ل مـ  جـ

ــور این عرض  زایـد؟ از صـ  هـا از چـه 

ــت از عقـل کـل   این جهـان یـک فکرتسـ

 

 
ــا  ا ت ــل  ه ــد  ــام ــی ب ــی  ــن ــع م ــن  ای ــدر   ان

فِک ر  از  زایـد؟  از چـه  ــور هم   وین صـ

ت و صـورت  اهسـ ل عقل چون شـ  ها رُسـ

 ( 978- 980:  2: جلد  1377بلخی،  )        

او معتقد است که جهان، ظهور عقل کل است و جهان هستی و موجودات عالم، یک  

فکر و یک تجلی از ذات حق است؛ یعنی تمام ممکنات قبل از اینکه در خارج به وجود  

.  اند داشته آیند، در یک مرتبه )عالم علم الهی یا مرتبه اسما و صفات( در اعیان ثابته وجود  

 دارد: او در جای دیگر اعتقاد خود در این باره را چنین بیان می 

هـمــه  جـوهـر  یــک  و  ودیـم  بـ بســـط  نـ  مـ

ــاب  ت آفـ چـون  مـ هـ م  ودیـ بـ ر  گـهـ  یــک 

ــورت بـه چون   ــره   صـ نور سـ  آمـد آن 

مـنـجـنـیـق  از  ــد  کـنـی ویـران   کـنـگـره 

 

 
و   ــر  ــر همـه   پـا ی ب بی سـ  بـدیم آن سـ

همچو آب  ــافی  صــ و  بودیم  گره   بی 

ــد عـدد چون   ــا شــ  ی کنگره هـا ه ی ـســ

ــق  ــری ف ــن  ای ــان  ــی م از  ــرق  ف رود  ــا   ت

 ( 686- 689: 1همان: جلد  )                     

یک وجه به سوی وجود    دارد که   یا عالم خیال اکبر   برزخ البرازخ این ابیات اشاره به  

نامتناهی    عالمی جمیع ممکنات در آن هستند و  . مطلق و یک وجه به سوی عدم مطلق دارد 

مورد    ها ، آن کند ها نظر می آن   به ای هستند که وجود مطلق  اعیان ثابته   ، در این برزخ  ت. اس 

 . ابند ی ی م گیرند و وجود خارجی  قرار می خطاب قول »کن«  

عنوان    ، ( شمت رائحه الوجود   ا م )   برند بویی از وجود عینی نمی   به اعتبار اینکه   ها این ثابته 

ثابته(، خداوند در این برزخ  .  د کنن می   حمل   را با خود عدم   اشیاء را    البرازخ )مرتبة اعیان 

 . تحقق خارجی یابند اشیاء  قبل از آنکه    ، کند رؤیت می 
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زیستیم که هنوز وجود  شود که همة ما با هم در عالمی می در این ابیات مولانا متذکر می 

مادی پیدا نکرده بوده، آزاد بودیم و فرقی میان ما نبود. با توجه به این ابیات قائل به مرتبة  

 اعیان ثابته و ظهور اسما و صفات بوده است. 

  القول متفق ایم با مولانا  ملاصدرا هم در باب اینکه ما قبل از این عالم ماده، وجود داشته 

و   را  ان   :انس د ی گو ی م است  وجودات  آن  است.  بوده  کون  این  از  پیش  وجوداتی  را  ها 

رو به سوی آخرت    ج ی تدر به فطرت اصلی    حسب به کینونت قبل از کون می نامند. پس انسان  

کند. نسبت  را آغاز می   اش ی اخرو ، وجود صوری  اش یی ا ی دن دارد. او به کمک وجود مادی  

دنیا به آخرت، نسبت نقص به کمال و نسبت کودک به انسان بالغ است. از این رو در این  

وجود مانند کودکان نوزاد است که به جهت ضعف و نقصشان به گهواره که عبارت از  

اش رسید  مکان است و دایه که عبارت از زمان است، نیاز دارد. هنگامی که به بلوغ جوهری 

،  1392: صدرالمتألهین،  )ن. ک گردد  از این وجود دنیوی به سمت وجود اخروی خارج می 

 (. 565- 566:  4لد  ج 

تفاوت نظر ملاصدرا با مولانا در قسمتی است که او منکر مرتبة اعیان ثابته و ظهورات  

  ة بوده و فقط عالم عقل و خیال و جسم را قبول داشته است. او معتقد است که خداوند هم 

ای مطرح نبوده است که مرتبة ذات در آن  این مراتب وجودی را خلق کرده و اعیان ثابته 

تجلی کند. به همین ترتیب متذکر شده است که علم فعلی خدا در مرتبة ذات و فعل خداوند  

مرتبه  ثابته  اعیان  باشد؛ چون  ثابته  اعیان  مرتبة  در  علم خداوند  اینکه  نه  فعل  ا است،  از  ی 

 خداست. 

با توجه به این توضیحات باید گفت که ملاصدرا با توجه به اعتقاد به تشکیک وجودی،  

حقیقت، از دیدگاه وی تنزل    اذعان دارد که عالم خیال عالمی برخوردار از وجود است. در 

وجود جزئی از مرتبة عقول است؛ یعنی درجة وجودی این مرتبه نسبت به مراتب بالاتر از  

مولانا با توجه به اعتقاد به    . این در حالی است که است   تر ف ی ضع خود )مانند عالم عقول(  

و وجودی برایش قائل    داند ی م وحدت وجود، عالم خیال را هم نوعی تجلی الهی و نمود  

و  شود ی نم  عوالم  بقیه  و  است  ذات  مرتبة  مختص  وجود،  کل  که  است  باور  این  بر  او   .
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ین معنا که از خودش  ه ا موجودات، تجلی و نمود هستند. تجلی هم ، نمودی از ذات است؛ ب 

 موجودیت ندارد. 

در باب اشتراکات دیدگاه ملاصدرا و مولانا باید گفت که عالم خیال هم در حکمت  

ی برخوردار است. درحقیقت این عالم در عرفان،  ا ژه ی و متعالیه و هم در عرفان از جایگاه  

شاهراه کشف و شهود است؛ یعنی تمام معاینات و مکاشفات عرفا در مسیر سلوک عرفانی  

محقق   عالم  این  این، .  گردد ی م در  بر  عالم    علاوه  بین  فاصل  حد  خیال  عالم  فلسفه،  در 

مجردات و عالم جسمانی است و بسیاری از مسائل فلسفی را از طریق اثبات این عالم، حل  

برای عرفا و فلاسفه، شناخت این عالم حائز اهمیت بوده است.    جه ی نت   در .  اند کرده و فصل  

به وجود عالم واسط که همان عالم خیال  با توجه به این موضوع، مولانا و ملاصدرا هر دو  

توان گفت که عالم خیال در نظر مولانا بین اعیان  ، معترفند. در کوتاه سخن می است )برزخ(  

در نظر ملاصدرا واسطة بین عالم عقول و عالم ماده است.    ، اما ثابته و عالم شهادت است 

کاملاً   را  مولانا  و  عربی  ابن  دیدگاه  النائمین  ایقاظ  کتاب  در  ملاصدرا  آنکه  توجه  قابل 

 پذیرفته و خیال منفصل را واسطة بین اعیان ثابته و عالم شهادت دانسته است. 

 ا ی رؤ در باب مکاشفه و خواب و    . 4- 1
خیال و قوة خیال در تفکر مولانا عرصة وسیعی دارد که همة جوانب وجودیِ انسان را تحت  

قرار دهد.    دهد ی م قرار    ر ی تأث  تباهی  یا  مسیر کمال  در  را  انسان  که  دارد  را  توانایی آن  و 

این باب داد سخن داده است. ملاصدرا هم قوة خیال   بارها در مثنوی در  بارها و  مولوی 

بینش شهودی را که از    انسان را مظهر رویدادهای شهودی قرار داده است و در  حقیقت 

نتیجه    با استدلال فلسفی به هم آمیخته است. در   شود ی م طریق قوة خیال برای انسان ایجاد  

قو  دارند که  اشاره  این  به  به    ة هر دو  منفصل  به عالم خیال  اتصال  با  دست    مکاشفه خیال 

 . کند ی م و حقایق را ادراک    د یاب ی م 

قوة خیال را در نفس انسانی قرار داد تا راه ارتباطی با عالم خیال باشد. در این   ، خداوند 

. این  شود ی م که شهود به طرق مختلفی متجلی    کند ی م باب ملاصدرا هم مانند مولانا اشاره  

و در عالم خواب برای بیننده حاصل   ا ی رؤ  صورت   به ادراکات شهودی در حالت بیداری یا 
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ی مثنوی بسیار به  ها داستان ارواح مجسم و انوار روحانی و... که در    ت ی رؤ مانند    ، گردد ی م 

 اشاره شده است.   ها آن 

مولانا عارف است و از همین رو معتقد است که برای یک عارف مکاشفاتی چه در  

اند ای عنود در قیام و در تقلّب  اولیا اصحاب کهف   د: شو ی م بیداری و چه خواب حاصل  

ای از عالم خیال به  دریچه   ، او معتقد است که با مکاشفه .  ( 3188  : 1همان: جلد  هُم رُقود ) 

در داستان ابراهیم ادهم    ، . به طور مثال کند ی م و حقایق را ادراک    شود ی باز م روی عارف  

ی  ا مکاشفه مکاشفات، صداهایی را به گوش جان شنید یا در داستان دقوقی که    بر اساس که  

 که برای او رخ داد. 

 نفس، خالق صور   . 4- 2
به ذات   قائم  از عالم نفس وجود    داند ی م شیخ اشراق صور خیالیه را  که در جهان خارج 

دارند؛ یعنی وجودی مستقل از قوة خیال دارند. او معتقد است صور خیالیه موجودند، اما نه  

منفصل   عالم خیال  را  آن  دارند که  دیگری جای  موطن  در  بلکه  عین،  در  نه  و  در ذهن 

: شهرزوری،  )ن. ک   آن صور را در آن عالم مشاهده کند   تواند ی م . قوة خیال ما  داند ی م 

1380  :509 ) . 

خیال   عالم  در  را  خیالیه  نفس، صور  است که  معتقد  اشراق  مانند شیخ  هم  عربی  ابن 

ملاصدرا بر این باور است که اگر نفس انسانی در  ؛ این در حالی است که  کند ی م   ت ی رؤ 

اثر تکامل و اتصال با عالم بالا از مرحلة عقل هیولانی به عقل بالفعل و مستفاد برسد، صاحب  

و در اثر تماس با موجودات خارجی، ماهیات این موجودات را که همان    شود ی م قدرت  

ایجاد  ها صورت  هستند،  خیالی  صادر    ها آن یعنی    ؛ کند ی م ی  خود ِنفس  این  شوند ی م از   .

  ها آن نه قائم به عالم ماده و جسم هستند و نه موجود در عالم خیال، بلکه موطن    ها صورت 

اصل    بر اساس وجودی ملکوتی است که  حقیقت نفس انسانی، م   عالم نفس انسانی است. در 

زند. نفس دارای اعتباراتی است  خودش )الهی بودن( دست به خلق و انشاء صور می   منشأ و  

اساس و   مادی    بر  بُعد  به  وقتی  ادراک  اوایل،  در  دارد.  متفاوتی  ادراکات  اعتبارات،  این 

انسان    تر ک ی نزد  نفس  به  فعال(  )عقل  بالا  عالم  از  افاضه  دارد،  قرار  ناپختگی  مرتبة  در  و 

وقتی با حرکت جوهری به نهایت کمال خود رسید، قادر است که صور    اما ،  شود ی م صادر  
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یعنی نفس در عالم ماده قادر است بالفعل شود و به تکامل  ؛ خیالیِ عالم خیال را ایجاد کند 

،  1392: صدرالمتالهین،  )ن. ک برسد و با رسیدن به این درجه، صور خیالی را ایجاد کند  

وجه تمایز این تفکر ملاصدرا با مولانا در این است که ملاصدرا اعتقاد    . ( 547- 544:  4لد  ج 

انسان   نفس  ماده    تواند ی م دارد که  عالم  به  تعلقی  که  )صوری  و صور خیالی  موجودات 

ندارند( را که در خیال متصل انسان هست، ایجاد کند. در حالی که مولانا معتقد است انسان  

 عالم خیال منفصل را به وجود آو ر د.   تواند ی م که حتی    رسد ی م به جایی  

باب   این  ا خفی که مرتبة فنای  د ی گو ی م مولانا در  انسان در مرتبة کشف سّر خ فی و   :

مطلق )به گفتة ابن عربی همان قرب فرائض( است، توان آن دارد که در موجودات خارجی  

  اند ه ی ا جوهر است انسان و چرخ او را عرضجمله فرع و س ؛  تصرف کند، ایجاد یا محو نماید 

 .  ( 3575  : 5همان: جلد  و او غرض ) 

انسان جوهر   این زمان قادر    شود ی م در عرفان مولانا زمانی  که فانی در حق شود. در 

است کار خدایی کند و در ماهیات موجودات عالم تصرف کند. چرخ و... هم برای او به  

که    م ی ر ی گ ی م تواند بر همه عوارض تأثیر بگذارد؛ پس نتیجه  منزلة عرض هستند و جوهر می 

 حتی عالم خیال منفصل را هم ایجاد کند.   تواند ی م 

ما چه باشد در لغت؟ اثبات و نفی من نه اثباتم، منم بی    : د ی گو ی م مولوی در جای دیگر 

منظور انسانی است که به مرحلة بی ذاتی یعنی مرحله  ؛  ( 1734  : 1همان: جلد  ذات و نفی ) 

 فنای ذاتی رسیده است. 

شــــود  ی  وظـ حـفـ مـ وح  لـ ظ  حــافـ وح   لـ

ــدا  ــت زاب عــقــلــش  ــود  ب ــم  ــل ــع م  چــون 

 .......... 

شــــد  حـمـول  مـ او  ود  بـ ن  دیـ ــل   حــام

 

 
ــود  شــ حـظـوظـی  مـ روح  از  او  ــل   عـق

ــاگردی ورا  ــد عقـل شــ  بعـد ازین شــ

 .......... 

شــــد  مـقـبـول  او  ــد  بُ ــان  فـرم ــل  ــاب  ق

 ( 1064- 1074  همان: )                            
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در کل عالم تصرف کند. در آغاز    تواند ی م مقام انسان فانی در حق تا به جایی است که  

مولانا    جه ی نت   در .  رند ی گ ی م هنگام فنا، همه تحت فرمان او قرار    اما او فرمان الهی را پذیرا بود،  

 اندیشد. در زمینة خالق بودن نفس انسان به مراتبی فراتر از اعتقاد و افکار ملاصدرا می 

 در باب نفس و مراتب آن .  4- 3
شیخ اشراق نخستین شخصی است که عالم خیال منفصل را اثبات کرد و به وجود چنین  

عالمی اشاره کرده است، اما ملاصدرا نخستین توضیح منظم و فلسفی را در باب عالم خیال  

ارائه کرده است. ملاصدرا با الهام از آرای عرفانی ابن عربی و دیدگاه شیخ اشراق با براهین  

ع  اثبات  به  با مراتب عالم  متعددی  انسان  نفس  تطابق دادن  با  و  پرداخته  منفصل  الم خیال 

انسانی ثابت کرده است؛ یعنی از دیدگاه او   که    طور همان هستی، عالم خیال را در نفس 

، نفس انسانی هم دارای عقل  شود ی م عالم هستی شامل عالم عقول، عالم خیال و عالم جسم  

 و خیال و حس است.  

ملاصدرا بر این باور است که انسان موجودی است که از لحاظ بدن، موجودی طبیعی  

معتقد است که نفس در آغاز،    او است. نفس او توانایی آن را دارد که به عالم عقول برسد.  

. در نتیجة  رسد ی م امری جسمانی است و در اثر حرکت جوهری رشد یافته و به تجرد کامل  

عوالم   با  متناظر  را  مراتب  این  او  و    ؛ ة وجود گان سه این کلام،  طبیعت  و  مثال  یعنی عقل، 

و به این    کند ی م یعنی عقلی، خیالی و حسی و سه مرتبة کلی تقسیم    ؛ ة ادراک گان سه مراتب  

میان   و  شناس معرفت ی،  شناس ی هست ی  ها نظام شکل  متعالیه  شناس انسان ی  حکمت  در  ی 

 (. 242:  1389: برقعی،  )ن. ک   کند ی م هماهنگی برقرار  

توان گفت که مولانا هم به انعکاس عالم خلقت در نفس انسان اهتمام  در این باب می 

دارد. او معتقد است حس، خیال و عقل هر سه در نفس انسانی تعبیه شده است و انسان با  

با عالم بالا ارتباط برقرار کند و سپس به عالم    تواند ی م گذشتن از حس و از طریق خیال  

که  دارد  وجود  بسیاری  ابیات  زمینه  این  در  برسد.  ادامه   عقل  اشاره    در  آن  بیت  چند  به 

 گردد: می 
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 گفته شده است:   باب حس در  

ــوی مغرب دوان  ــت سـ  حسّ خفـاشــ

ــوار   راه حس راه خران اســــت ای سـ

ّـی هســـت جز این پنج حس   پنج حســ

 .......... 

مــت   لـ ظـ وت  قـ ــدان  اب ورد ی م ـحـس   خـ

ا حس ای ببرده رخـت   ب   هـ ــوی غیـ  سـ

 

 
ــرق روان  ــوی مشـ ــت سـ  حسّ درپـاشـ

دار  ــرم  شــ مــزاحــم  تــو  را  خــران   ای 

 چو مس  ها حس آن چو زرّ سـرخ و این  

 .......... 

ــی   ــاب ــت آف از  ــان  ج ــس   ــح ــرد ی م  چ

ــی برون آور ز جیب  ــت چون موس  دس

 ( 47- 52  ، 2: جلد 1377بلخی،  )                

در این قسمت مولانا متذکر شده است که در نفس انسان یک حس ظاهری وجود دارد  

که به سوی مغربِ وجودی در حرکت است و یک حس درونی قرار دارد که به سوی  

عبارت د کن ی م مشرقِ وجود، حرکت   به  است که    دیگر،   .  معتقد  حواس ظاهری،    بجز او 

یعنی    ؛ حواس باطنی هم در نفس انسان وجود دارد که قادر است رخت به عالم غیب ببرد 

 حس در نهاد انسان تعبیه شده است. 

 هم در نفس انسانی گفته شده است:   وجودِ خیال در باب  

در روان نیســــت  ال انـ اشــــد خیـ  وش بـ

ــان  ــان و جنگشــ ــلحشــ  بر خیـالی صـ

ــاســــت  ــی اول دام  کــه  ــی  ــالات خــی  آن 

 

 
روان  بــیــن  ــالــی  خــی بــر  ــانــی  جــه  تــو 

گشــــان  نـ نـ و  رشــــان  خـ فـ ی  ــالـ ی خـ  وز 

ان خـداســــت  ــتـ ان بسـ ه رویـ  عکس مـ

 ( 70- 72  ، 1همان: جلد )                          

خیال در روان انسان مانند نیستی و عدم است. در حقیقت تمام جهان بر خیالی بنا شده  

ی خیالی )عکس مهرویان( را از عالم  ها صورت است. قوة خیال اولیا توانایی آن را دارد که  

  ها آن توانند دامی برای اولیای خدا بوده و از رفتن  می   ها صورت خیال دریافت کند. همین  

مولانا اذعان دارد که خیال هم در نفس انسانی    جه ی درنت به مقامات بالاتر جلوگیری کنند.  

 تعبیه شده است.  
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 هم تعبیری زیبا دارد:   باب عقل در  

نهــان  در  ــت جزوی  اســ عقــل  ترا   مر 

شـــــود  ــی  ــلّ ک او  ــلّ  ک از  ــو  ت ــزو   ج

 

 
ــان  جـه ــدر  ان بـجـو  الـعـقـلـی  ــل   کــام

ــود  شـ غلّی  چون  نفـس  بر  کــل   عقــل 

 ( 2052- 2053  : 1همان: جلد )                   

آدمی در درون خود عقلی جزئی دارد که لازم است عقل جزئی خود را به    ، از نظر او 

عقل کل متصل کند تا به حقیقت دست یابد. عقل کل در بیت فوق معنایی ایهامی هم دارد  

 یعنی عقل اول که در نظام جهان هستی وجود دارد.   ؛ و آن عقل خارج از وجود انسان است 

این دو متفکر در باب اینکه نفس دارای مراتبی متناظر با عوالم کل هستی است با    جه ی نت   در 

که نفس در مرتبة پایین خود به بدن تعلق دارد و در مرتبة    هم اتفاق نظر دارند؛ با این شرح 

 جزئیات دارای مرتبة مثالی است.   ادراک بالاتر به مرتبة عقل متعلق است. در این بین نیز در  

 عالم خيال، باطن عالم ماده   . 4- 4
  ن ی به هم ملاصدرا معتقد است هر مرتبه از عالم وجود، مثالی برای مرتبة بالاتر خود است.    

دلیل باطن عالم ماده، عالم خیال و باطن عالم خیال، عالم عقل است. همچنین باطن عالم  

(.  87:  1363عقل، عالم اسما و صفات و باطن اسما و صفات، غیب ذات است )ملاصدرا،  

 ی به مرتبة قبل خود اشراف کامل دارد.  ا مرتبه نتیجه هر    در 

این مضمون مواجه    کرات به در مثنوی هم   که باطن عالم جسم همان عالم    م ی ا شده با 

 : د ی گو ی م در مولوی در دفتر نخست چنین    مثلاً خیال است.  

اســــت  ر  گـ دیـ ی  آبـ و  ری  ابـ را  ــب  ی  غـ

پـدیـد  ـــّان  بر خـاصـ الـّا کـه   نـایـد آن 

 .......... 

ــاب  ت آفـ و  ــاد  ب و  ــا  ــرم ســ ن  یـ مـچـنـ  هـ

 

 
اســــت  گـر  دیـ ی  ــابـ ت آفـ و  ــمــان   آســ

ــد  ــدی ج  ق   لـ خـ مـِن  س  بـ ل ـ ی  فـ ــان  ی ــاقـ  ب

 .......... 

ــاب  بـی ــه  ــت ــررشـ سـ و  دان  ــاوت  تـف  بـر 

 ( 2035- 2040  : 1: جلد 1377بلخی،  )        
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این مطلب اشاره به آن دارد که عالم غیب، آسمان و آفتاب دیگری دارد که با آسمان  

و آفتاب این جهان متفاوت است؛ یعنی تمام این عالم جسمانی ظاهری دارد و باطنی. مثلاً  

باطن و حقیقت آن، چیزی است که در عالم   اما بینیم، ظاهر این آسمان همانی است که می 

معنا و خیال منفصل وجود دارد. پس عالم غیب، آسمان دیگری دارد که باطن آسمان عالم  

 هر عالمی، باطن عالم قبل خود است.   جه ی درنت جسم است.  

 حرکت جوهری و تجدد امثال .  4- 5
با توجه به دیدگاه ملاصدرا در باب حرکت جوهری و دیدگاه مولانا در باب تجدد امثال  

گفت که هر دو اگرچه دارای اشتراک نظرند، در این بین اختلافاتی نیز در آراء    توان ی م 

 آنان وجود دارد. 

در فلسفة ملاصدرا است. منظور از حرکت،    ها ه ی نظر   ن ی تر مهم حرکت جوهری یکی از  

یئی از قوه به سمت فعل است. مقصود از جوهر نیز ماهیتی است که برای  ش خارج شدن هر 

ایجاد شدن در خارج، نیازی به موضوع ندارد، برخلاف عرض که برای ایجاد، احتیاج به  

دارد.  آملی،  )ن. ک موضوع  زاده  یک    ؛ ( 165- 162:  1387: حسن  که  شیرین  طعم  مانند 

جوهر،    اما عرض است و برای موجود شدن در خارج باید روی یک موضوع ایجاد شود،  

 وجودی مستقل دارد و برای موجود شدن به موضوعی احتیاج ندارد. 

که اعراض    طور همان مطلب فوق، مقصود از حرکت جوهری این است که    بر اساس 

رنگ سیب که از قرمزی و تازگی به سمت سیاهی و فاسدی    مثلاً   ؛ تغییر و حرکت دارند 

 ، ذات و جوهر هر چیزی هم لحظه به لحظه در حال حرکت است. رود ی م 

برهان ملاصدرا در باب کسانی که معتقدند حرکت فقط متعلق به اعراض است، این  

است که اعراض، وجودی جدا از وجود جوهر ندارند؛ پس حرکت عرض، معلول حرکت  

یعنی ملاصدرا معتقد است که در    ؛ افتد ی م جوهر است و حرکت در خود جوهر هم اتفاق  

کنند و اعراض هم به تبعیت از جواهر در حرکت هستند.  عالم جسمانی، جواهر حرکت می 

پای  بر  نظریه  این  ماده    ة البته  به سوی کمال در    طور به آن است که کلیت جهان  یکپارچه 

)ن.  ی کمال در فطرت و ذات عالم طبیعت و ماده بوده است  سو به حرکتند و این حرکتِ  

 ( 421- 417:  1387،  آملی : حسن زادة  ک 
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اعتقادات عرفاست و مولانا هم به آن اذعان دارد،   ن ی تر مهم تجدد امثال هم که یکی از 

آن است که طبق این عقیده، جهان لحظه به لحظه در خ لع و ل بس است و هر لحظه از بین  

 . درواقع همه چیز در حال حرکت است. د ی آ ی م و بار دیگر به وجود    رود ی م 

؛  ﴾ دٍ ی خَلقٍ جَد   ی بِالخَلقِ الاَوّلِ بَل هُم ف   نا یِی اَفَعَ ﴿:  د ی فرما ی م سوره ق    15خداوند در آیة  

بلکه آنان باز  ، آیا ما از آفرینش نخستین درمانده شدیم، چنین نیست    ( 1390)قرآن کریم،  

. به این صورت که  افتد ی م در آفرینش جدید در تردیدند؛ یعنی هر لحظه یک تجلی اتفاق  

و در همان لحظه با ظهور    شوند ی م حق، ماسوی الله نیست    ة با ظهور صفات قهریه و جلالی 

امثال است. مولانا هم  شوند ی م حق، هست    ة صفات جمالی  این همان خلق مدام یا تجدد   .

 : د ی گو ی م 

نـو   نـفـس  ــود ی م ـهـر  ــا   شــ م و  ــا   دنـی

و   ن ـ و  ن ـ جـُوی  هـمـچـون   رســــد ی م ـعـمـر 

 

 
 ــ ــر ی ب ــب ــا   خ ــق ب ــدر  ان شـــــدن  ــو  ن  از 

ــتـمـرّی    ــنـمــا ی م ـمســ جســــد   د ی  در 

 (  1145- 1144،  1: جلد 1377بلخی،  )      

؛ یعنی تمام  افتد ی م با توجه به این توضیحات، حرکت جوهری فقط در عالم ماده اتفاق  

موجودات در عالم جسمانی از قوه به فعلیت در حرکتند. ملاصدرا معتقد است حرکت هم  

و هم در جوهرها. پس با توجه به این دیدگاه، او به حرکت قوه    افتد ی م در اعراض اتفاق  

تکامل انسان و هر موجود دیگری    جه ی نت   در به فعل در عالم بالاتر از عالم جسم معتقد نیست.  

 . شود ی م بالفعل وارد عالم خیال منفصل    صورت به و    رد ی پذ ی م در این عالم پایان  

این حرکتِ تکاملی در تمامی عوالم و ما سوی الله ادامه دارد؛ یعنی چه    ، در تجدد امثال 

موجودات در عالم خیال هم    جه ی نت   در .  افتد ی م در عالم ماده و چه در عوالم غیر ماده اتفاق  

تا به غیب ذات    دهند ی م و تکاملند و هر لحظه به حرکت خود ادامه    نو شدن در حال    دائم 

 برسند. 

می  فوق  مطالب  به  توجه  هم با  که  دیدگاه  این  خصوص  در  ملاصدرا  گفت    ة توان 

از آن جنبه که    اما است،    ده ی عق هم ند با مولانا  و تکامل   نو شدن موجودات در حال حرکت و  
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  داند ی م ملاصدرا این حرکت به سوی کمال را فقط مختص عالم ماده و موجودات این عالم  

 و مولانا هم برای عالم ماده و هم غیرماده با هم تفاوت دارند. 

شده، لازم است نظرات کلی ملاصدرا و مولانا در باب جوهر  بیان  برای توضیح مطالب  

. در ضمن آن شباهت و تفاوت دیگر این دو متفکر در باب خیال ارائه  شود و عرض بیان  

 خواهد شد. 

 جوهر و عرض   . 4- 6
از نظر فلاسفه، جوهر،    ؛ جوهر و عرض یک تعریف فلسفی و یک تعریف عرفانی دارند 

صفت چیزی نیست و قائم به ذات است. مانند سیب یا درخت که همگی جوهرند. در مقابل  
از نظر    اما آن، عرض، صفت چیزی و قائم به جوهر است. مانند طعم سیب یا رنگ درخت،  

عرفا جوهر خداست و هر چیزی جز خدا، عرض است؛ یعنی تمام موجودات و عوالم )ما  
 آیند. سوی الله(، اعراض به شمار می 

به این توضیح فلسفی و عرفانی در باب جوهر و عرض باید گفت که ملاصدرا   با توجه 

در حرکت به    دائم که دارای اعراضند و    داند ی م تمام موجودات عالم ماده را جوهرهایی  

او اذعان دارد که    . ( 477- 469:  1387)ن. ک: حسن زادة آملی،    سوی کمال خود هستند 

پس از مرگ و وارد شدن به  ؛ یعنی  افتد ی م این حرکتِ تکاملی فقط در عالم ماده اتفاق  

متوقف   جواهر  حرکتِ  این  برزخ،  یا  خیال  خدا    اما ،  شود ی م عالم  فقط  را  جوهر  مولانا 

 : د ی گو ی م و معتقد است تمام موجودات و عوالم و صفات و اعمال، اعراضند. مولانا    داند ی م 

؛  ( 946  ، 2: جلد 1377بلخی،  )   لایَبقَی زمانَین انتَفَی   که   چون های نماز و روزه را   این عرض 

 شوند، زیرا صفت و فعل آدمی هستند.  ها عرض محسوب می یعنی نماز و روزه 

جمله فرع و    جوهر است انسان و چرخ او را عرض   : د ی گو ی م در جای دیگری مولانا  

در این قسمت منظور مولانا از جوهر و عرض  ؛  ( 3575  ، 5همان: جلد و تو غرض )   اند ه ی سا 

یک اصطلاح فلسفی نیست، بلکه اصطلاحی عرفانی است. در اینجا منظور از انسان، انسانی  

  شود ی م است که در مرحلة فنای ذاتی قرار دارد؛ یعنی در این مرحله، انسان، فانی در حق  

خدایی   کار  دلیل  همین  به  است.  خداوند  خود  بلکه  نیست،  انسان  دیگر  او  .  کند ی م و 

 : د ی گو ی م که در جای دیگر مثنوی ، مولانا از زبان خدا    طور همان 
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ــا  ن فـ ــاشــــد  ب ــا  م وجــه  ــدر  ان کــه   هـر 

اســـت او از لا گـذشـــت   ز آنکـه در الاـ

 

 
هللالللک   شللللیٍ  ــزا   کُلللُ  ج ــود  ــب  ن

انی نگشــــت  اســــت او فـ ه در الاـ  هر کـ

 ( 3055- 3054  ، 1همان: جلد  )               

یعنی هر کسی در خدا فانی شود درحقیقت فنا ندارد و انسانی که به مقام فنای ذاتی نائل  

 آمده است، بالاتر از انسان است و او خداست. 

استفاده   مثنوی  در  فلسفی  اصطلاحات  از  فلسفه    کند ی م مولانا  علم  با  دهد  نشان  تا 

و معنا و مضمون عرفانی به    کند ی م   ل ی تأو آشناست، اما این کلمات را به صورتی عرفانی  

در مثنوی، جوهر فقط خداوند و انسان کاملی است که فانی در    جه ی نت   در .  د بخش ی م   ها آن 

 حق شده است و ما سوی الله، اعراض هستند. 

غلام   به  پادشاه  که  قسمت  آن  در  پادشاه«  نوخریده  غلام  دو  »آن  داستان  در  مولانا 

در باب اعراض    ماند ی م و فقط جوهر است که باقی    روند ی م : اعراض همگی از بین  د ی گو ی م 

 : د ی گو ی م   گونه ن ی ا از زبان غلام  

ده نیســــت  اسِ بنـ ه یـ ا جز کـ ادشــــاهـ  پـ

ــر  نقـل و ح شـ نبودی مر عرض را   گر 

ــا عـرض ایـن   دگـر   ه لـونـی  شــــد   نـقــل 

لایــقــش  هــم  بــود  چــیــزی  هــر  ــل   نــق

 وقت محشـر هر عرض را صـورتی اسـت 

 .......... 

ة هر پیشــــه  ایـ  ای چیســــت اصــــل و مـ

غـرض  ی  بـ را  ــان  جـه اجـزای  ــه   جـمـل

 

 
ــت   گر عرض کآن رفت، باز آینده نیس

ــر  ف شــ اقــوال  و  ــاطــل  ب بــودی  ــل   فــع

دگـر  کـونـی  بـود  ــانـی  ف هـر  ــر   حشــ

ــش  ــق ســـــای ــم  ه ــود  ب ــه  ــلّ گ ــق   لای

 صــورتِ هر یک عرض را نوبتی اســت 

 .......... 

ــه  دیشــ انـ  ای جز خیـال و جز عرض و 

ــد جز از عرض  ــل نشــ  درنگر حـاصــ

 ( 959- 969  ، 2همان: جلد )                     

بود که اعراض انتقالی نداشتند و عرضی که رفت، دیگر    طور ن ی ا : اگر  د ی گو ی م غلام  

ی ما بیهوده و باطل بود و این امر  ها گفته ، پس تمام اعمال و  شد ی نم و هست    گشت ی برنم 
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و هر چیز در    ند ی آ ی درم به رنگ دیگری    ها عرض حقیقت    . در شد ی م مایة ناامیدی انسان  

 . د ی آ ی درم و به هستی دیگری    شود ی م یک آن، فانی  

در حال هست شدن و نیست شدن هستند و    دائم این مطلب یعنی تمام هستی و اعراض،  

روز محشر هر عرضی، صورتی خواهد داشت؛ یعنی اعراض این عالم ماده در عوالم بعد از  

به  روند ی نم بین   بلکه  تبدیل  ها صورت ،  دیگر  دیدگاه  شوند ی م ی  با  مولانا  گفتار  این   .

 : حرکت تکاملی فقط متعلق به عالم ماده است. د ی گو ی م ملاصدرا متفاوت است که  

مولانا معتقد است تمام اعراض در حال حرکت و تبدیل و هست و نیست شدن هستند  

و پس از مرگ هم این حرکت ادامه دارد تا به جوهر که خداوند است، برسد. در ادامة این  

اگر    ، داند. از دیدگاه او ابیات هم اصل و مایة هر چیزی را همان خیال و اندیشه و عرض می 

آدمی به تمام اجزاء جهان بنگرد، متوجه خواهد شد که جز از عرض پیدا نشد. پس با این  

همه چیز، عرض بوده و فقط وجود مطلق، جوهر    دهد ی م توضیح کلی که مولانا از عرض  

، بلکه به هستی دیگری تبدیل  شود ی نم است. همه چیزها در حال حرکتند و هیچ چیز عدم  

 تا به جوهر ذات که خداوند مطلق است، برسد.   شود ی م 

در باب عالم    توان ی م و    شود ی م مشاهده    و ملاصدرا در این قسمت تفاوت دیدگاه مولانا  

خیال گفت که از نظر مولانا عالم خیال هم عرض است و تمام صور در آن عالم در حال  

 تغییر و تحول و حرکت هستند تا به سمت جوهر کل و غیب مطلق بروند و به او برسند. 

 تجسم اعمال در نفس انسان .  4- 7

 :  د ی گو ی م مولانا در داستان غلام و پادشاه از زبان پادشاه  

ــن   ــرض ای ــا ع را ه روزه  و  ــاز  ــم ن  ی 

را  ــراض  اع ــر  م ــرد  ک ــوان  ــت ن ــل  ــق  ن
 

 
انـتـفـی  ــانـیـن  زم لایـبـقـی  کــه   چـون 

را  ــراض  ام ــد  ــرن ب ــر  جــوه از  ــک  ــی  ل
 ج 

 : د گوی ی م غلام در پاسخ  
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ده نیســــت  اس بنـ ه یـ ا جز کـ ادشــــاهـ  پـ

ــر  نقـل و حشـ نبودی مر عرض را   گر 

عـرض  دگـر ایـن  لـونـی  شــــد  نـقــل  ــا   ه

لایــقــش  هــم  بــود  چــیــزی  هــر  ــل   نــق

 وقت محشـر هر عرض را صـورتی اسـت 

 

 
ــت   گر عرض کـآن رفـت بـاز آینـده نیسـ

ــر  فشــ اقــوال  و  ــاطــل  ب بــودی  ــل   فــع

دگـر  کـونـی  بـود  ــانـی  ف هـر  ــر   حشــ

ــش  ــق ســـــای ــم  ه ــود  ب ــه  ــل گ ــق   لای

 صــورت هر یک عرض را نوبتی اســت 

 ( 946- 963  ، 2همان: جلد )                     

ی نماز و روزه و...  ها عرض نیستند، بلکه    ر ی پذ انتقال   ها عرض مولانا بر این باور است که  

هر چیز فانی در این دنیا به هستی دیگری    ، . از دیدگاه مولوی ند ی آ ی درم به رنگ دیگری  

 . در روز محشر هم هر عرضی، صورتی خواهد داشت. شود ی م در عالم خیال مبدل  

،  داند ی م جز خدا را عرض    ز ی هر چ با توجه به تفکرات مولانا در باب جوهر و عرض که  

می  اعتقاد شکل  این  باقی  پس  ما  نفس  در  دنیا  این  در  ما  رفتار  و  اعمال  تمامی  که  گیرد 

 . د ی آ ی درم ، بلکه به صورت دیگری در عالم خیال  رود ی نم و با مرگ از بین    ماند ی م 

ی  آدمعالم خیال در قوس صعود صور اعمال    ، هم که پیش از این اشاره شد   طور همان 

به آن معتقد است. ملاصدرا هم اذعان دارد که نفس پس از طی   است که ملاصدرا هم 

ة  ل ی وس به مراتب نباتی و حیوانی و رسیدن به مقام خیال بالفعل، صور برزخی باطنی خود را  

صور برزخی در قوس صعود، نتیجة    ، رو   ن ی ا   از .  سازد ی م آن است،    منشأ اعمال و نیاتی که  

متقدم به    ها آن افعال و اعمال انسان است، برخلاف صور برزخی در قوس نزول که خلقت  

 (. 168:  1389: برقعی،  )ن. ک دنیاست  

 گيری نتيجه . بحث و  5
است  اثبات  قابل  طریق  دو  از  خیال  شیخ    ؛ عالم  افرادی چون  که  استدلال  طریق  از  یکی 

و   منطقی  دلایل  با  ملاصدرا  و  عربی  ابن  عالم    مند سامان اشراق،  این  بررسی    عنوان به به 

و دوم از طریق کشف و مکاشفه که افرادی چون مولانا که    اند پرداخته ای از وجود  مرتبه 
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اند در سایة آن بر وجود عالم خیال صحه گذاشته  و قوة خیال قوی داشته   بوده خود عارف  

 اند. و به نوبة خود، آن را اثبات کرده 

بُعد   دو  به  مولانا  که  است  آن  پژوهش  این  در  ما  نتایج  و  شناخت معرفت حاصل  ی 

عالم   این  در  آنچه  تمام  که  است  معتقد  و  پرداخته  مثنوی  در  خیال  عالم  وجودشناختی 

راه   از چند  نمایان است، یک حقیقت و اصلی در عالم خیال منفصل دارند که  جسمانی 

و  می  بررسی  برقرار کرد.  ارتباط  با آن  و  یافت  به آن عالم دست  تفکرات    تأمل توان  در 

کتاب  در  و ملاصدرا  که  مولانا  داد  نشان  اسفار  و  مثنوی  خیال    آنها های  قوة  در حقیقتِ 

متصل و وجود عالم خیال منفصل و عملکرد آن دو اختلاف چندانی ندارند و هر دو به  

این موضوع که عالم  ة  ند. همچنین دربار معترف وجود عالم واسط که همان عالم خیال است،  

 خیال، باطن عالم ماده است هم اتفاق نظر دارند. 

نیست؛ یعنی قوة خیال    ر ی پذ امکان هر دو اذعان دارند که درک امور عقلی بدون خیال  

از طریق   برقرار  اها ی رؤ آدمی  ارتباط  منفصل  عالم خیال  با  یا مکاشفات صوری  ی صادقه 

که از قبل تصوری    ابد ی ی م و از حقایقی آگاهی    کند ی م کرده، حقایق را از آن عالم دریافت  

 نداشته است.   ها آن از  

قادر    ، ملاصدرا با بیان مراتب نفس بر این باور است که چنانچه نفس به تکامل برسد 

مولانا با بیان فنای ذاتی انسان قائل به    اما است صور خیالی قوة خیال متصل را ایجاد کند،  

عالم خیال منفصل را هم ایجاد کند؛ یعنی قدرت تصرف    تواند ی م آن است که انسان کامل  

 در کل جهان را دارد. 

سه مرتبة وجودی حس و خیال و عقل    که همچنین هر دو در باب نفس و مراتب آن  

در آن تعبیه شده است اشتراک نظر دارند. ضمن اینکه معتقدند صورت اعمال ما در نفس  

 . گردد ی م انسانی مجسم شده، پس از مرگ با نفس به عالم خیال )برزخ( منتقل  

ی کمال هستند با این تفاوت که  سو   به هر دو اعتقاد دارند که موجودات در حرکت  

؛ یعنی چه در عالم  داند ی م مولانا این حرکت تکاملی را در تمام عوالم و ما سوی الله جاری  

؛  داند ی م ملاصدرا این حرکت را فقط متعلق به عالم ماده    اما ماده و چه در عالم غیر ماده،  

در حال نو    دائم مولانا بر این باور است که موجودات در عالم خیال هم    ، به عبارت دیگر 
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که دارای    داند ی م ملاصدرا عالم خیال را جوهری  ؛  در باب جوهر و عرض   شدن و حرکتند. 

 . داند ی م و جوهر بودن را فقط متعلق به حق    داند ی م مولانا آن را عرض    اما اعراض هست،  

در کل یک تفاوت بارز با هم دارند که ملاصدرا قائل به تشکیک وجود است و طبق  

به   توجه  با  مولوی  اما  است،  وجود  از  برخوردار  منفصل  خیال  عالم  که  است  معتقد  آن 

. تجلی  داند ی م وحدت وجودی بودن، وجودی برای عالم خیال قائل نیست و آن را تجلی  

 هم نمودی از ذات است و از خود موجودیتی ندارد. 

، یک فیلسوف و قائل به تشکیک  اسفار اربعه گفتنی است که ملاصدرا هنگام نگاشتن  

، به وحدت  وندد ی پ ی م به جرگة عرفا    ایقاظ النائمین   پ با نگاشتن    ت ی درنها   اما وجود است،  

 اندیشد. یابد و همچون مولانا می وجود و تجلی اعتقاد می 

یعنی    ؛ کند ی م به ابیات مولانا اشاره    اسفار یی از  ها قسمت با توجه به اینکه ملاصدرا در  

بوده است )ملاصدرا در جلد   او  به مولانا و تفکرات  او توجهی    334  صفحه    2در ذهن 

نشان داده که به مثنوی توجه داشته است. او بحث وحدت وجود عرفانی را بیان    اسفار اربعه 

تو وجود    نما/   ها ی هست و    م یی ها عدم ما    د ی گو ی م کرده به بیت مولانا متوسل شده است که  

ای برای تغییر نظرش  نه ی زم مطلقی فانی نما(. شاید بتوان این گونه گفت که همین تفکرات،  

 عمرش بوده باشد.    آخر ی  ها سال از فلسفه به عرفان در  

عنوان حسن ختام این موضوع در نظر گرفت و بیان کرد این است  توان به ای که می نکته 

عرفانی آورده است، جزء   مبحث  یا هر  عالم خیال  عنوان  ذیل  را که  مباحثی  مولوی  که 

ها را با تمام وجود تجربه کرده و با زبان عارفانه در قالب تمثیل  مباحثی است که خود آن 

  صورت   به ای از مطالب ثقیل را  و داستان بازگو کرده است. او بر آن نبوده که تنها مجموعه 

 علمی بیان کند، در حالی که خود آنها را تجربه نکرده باشد. 

تر از دانستن علم انا الحق بوده است. این امر  برای مولوی رسیدن به مقام انا الحقّ مهم 

 در مثنوی لمس کرد.   وضوح به توان  را می 

نمودار  در  ادامه،  ) (  2)   در  تشابه و در جدول  در  2وجوه  متفکر  دو  این  آراء  افتراق   )

 خصوص عالم خیال ارائه شده است. 
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 . وجوه تشابه آراء مولوی و ملاصدرا در خصوص عالم خيال 1نمودار  

 

 وجوه افتراق آراء مولوی و ملاصدرا در خصوص عالم خيال   . 2جدول  
 ملاصدرا  مولوی 

 عالم خیال، وجود است.  عالم خیال، تجلی و نُمودی از وجود مطلق است. 

 عالم خیال، جوهر است که دارای اعراض است.  عالم خیال، عَرَض است. 

چنانچه نفس به مرحلۀ فنای مطلق )تکامل( برسد،  

 تواند عالم خیال منفصل را نیز به وجود آوَرَد. می 

تواند پدیدآورندۀ  چنانچه نفس به تکامل برسد، می 

 صور خیالی باشد که در خیال متصل انسان وجود دارد. 

 حرکت فقط در عالم ماده، جاری است.  حرکت در عالم ماده و غیرماده ساری و جاری است. 

  

  

درنتیجه موجودات عالم  

خیال، دائم در حال نو 

 شدن، تکامل و حرکتند.

درنتیجه موجودات، بالفعل  

شوند و وارد عالم خیال می 

 دیگر حرکتی ندارند. 

نفس انسان با مراتب  نفس، خالق صور است.

عالم هستی منطبق 

عالم خیال، باطن عالم 

 ماده است.

اعمال در نفس انسان، 

 متجسم می شود.

کشف و شهود و رؤیا، راه 

ارتباطی با عالم خیال 

 است.

موجودات قبل از وجود 

در عالم جسمانی در 

عالم خیال منفصل 

 وجود داشتند.

وجوه تشابه آراء مولوی 

و ملاصدرا در خصوص 

 عالم خیال

هر دو به وجود عالم خیال 

 منفصل اعتقاد دارند.

تمام موجودات حرکت به 

سوی کمال دارند و در 

 حال نو شدن و تکاملند.
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