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Ontology and Epistemology of Human Salvation in 

Rumi's Spiritual Mathnawi 

Extended Abstract 

1. Introduction 

Whether we like it or not, we face a reality called adversity in life, and 

it makes no difference what the grounds, causes, and factors are. If we 

have a religious attitude towards human life and the universe, worldly 

adversity will be added to the otherworldly adversity. So, we can truly 

accept that human life is not free from suffering and hardships, but 

rather, he is born in the midst of these hardships and must find a way 

out of them. This is where we will wholeheartedly acknowledge the 
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words of the Quran that "We have created man in hardship and 

hardship." 

How humans interact with God, with other humans, and with nature 

affects human salvation. Therefore, mystics, with knowledge of such 

a reality and truth, try to save humans from these troubles. Of course, 

it is true that human salvation does not include structural suffering, 

but the recognition of the certainty and structural nature of these 

sufferings allows humans to interact with them in a positive way, at 

least to avoid suffering from their lack of recognition. 

Among the many Muslim mystics, Jalaluddin Muhammad Mawlavi 

(604-672 AH) has made great efforts in this direction. His works, 

without exaggeration, are all ways and means of saving humanity. The 

Mathnawi, the Diwan of Shams Tabrizi, Maktoubat, Fiyh Mafiya, and 

Majalis Saba' are all in this direction. The Mathnawi, Diwan Shams 

Tabrizi, Maktoubat, Fey Mafiya and Majalis Saba' are all in this 

direction. The product of all Rumi's efforts for man yesterday, today 

and tomorrow can be summarized in one sentence, and that is love for 

God, and man's salvation lies in that same word. 

The authors assume that Rumi has a different approach to the types of 

salvation, meaning that if the types and instances of salvation are 

common and customary matters, then she considers salvation to be an 

intrinsic value, meaning that salvation itself is the goal of conduct in 

both a general and specific sense. However, if the object and type of 

salvation is focused on the hereafter, then salvation becomes an 

external value (morality), meaning that the seeker must act in order to 

attain salvation and, through it, achieve divine union or unity with 

God, because the assumption is that only the saved will reach these 

degrees and goals. 

2. Literature Review 

Numerous books and articles have been written about Rumi and his 

epistemological ideas by scholars and researchers, but as far as the 

authors of this article searched, no independent research has been 
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conducted on the ontology and epistemology of human salvation in 

the spiritual Mathnawi. Therefore, the present research is innovative 

in its kind and is an independent research. A few of the researches 

conducted on Rumi's ontology and epistemology are mentioned: The 

article "A Comparative Study of Epistemology and Ontology from the 

Perspective of Rumi and Kant" by Afarinkia, Marzieh and Dari, Zahra 

in the Quarterly Journal of Interpretation and Analysis of Persian 

Language and Literature Texts (Dehkhoda)" Winter 1403 No. 62 - The 

article "Ontology of the Soul in the Perspective of the Maulanas from 

a Psychological Perspective" by Rozgar Mohammadi in the Journal of 

Culture of Counseling and Psychotherapy - The article "Ontology of 

Maulana" by Bashirpour, Habib - Haj Ebrahimi, Tahereh - Quarterly 

Journal of Religious Studies, Summer 2012 - Article: “The Capture 

and Expansion of Truth and Salvation in Rumi’s Mystical Words” by 

Mansour Nikpanah and Ebrahim Nouri - Quarterly Journal of Literary 

Textual Studies - Volume 24, Issue 85, October 2020- The article 

"Rumavi's Ontological Approach to the Dissociated World of 

Imagination in the First Book of the Masnavi" by Ebrahim Khani 

Shadi, Bayat Mohammad Hossein, Tajbakhsh Ismail, and Vaez Batoul 

in the Journal of Stylistics of Persian Poetry and Prose (Bahar Adab), 

1402 (1402), Issue 3, and the book "The Passion for Truth: A Journey 

in Rumi's Ontology" by Mojtaba Bashardost, 1381 (2002), published 

by Rouzager. 

3. Methodology 

The methodology of the present study is qualitative in nature and 

descriptive and analytical. First, the dimensions of human salvation in 

Rumi's thought, especially in the spiritual Masnavi, are examined, and 

then, using the method of description and analysis, the ontological and 

epistemological pillars of human salvation, types of salvation, and 

obstacles to human salvation are analyzed. 
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4. Results   

At the beginning of the discussion, we raised the question of whether 

Rumi considers salvation to be an intrinsic value or something else? 

The present study showed that Rumi examined salvation in two areas: 

individual and social, worldly and otherworldly, and presented two 

different opinions for them. If the subject and type of salvation are 

individual and religious, then he considers salvation to be an intrinsic 

value with an intrinsic desire, meaning that achieving salvation itself 

will be the goal of conduct in a general or specific sense. But if the 

type of salvation is personal and hereafter, then it takes on two forms, 

meaning that if the seeker considers the purpose of his path to be 

liberation from hell and enjoyment of divine blessings and pursues 

this meaning of salvation, then it will be an intrinsic desire. However, 

if the seeker's intention in his path is salvation in this world or the 

hereafter, and the goal is to witness, connect, or unite with God, then 

salvation will be an external desire. Because it is assumed that those 

who are saved and liberated will achieve intuition, connection, and 

unity with God. Accordingly, he considers man to be a being in need 

of salvation but capable of it, and he also considers the world to be a 

world of entanglements, and he considers morality, inspiration, and 

the care of God and saints to be among the factors of salvation. In 

addition, in the knowledge and semiology of salvation, he considers 

politeness, firmness, patience, and forbearance to be among the signs 

of salvation. In addition, he considers the failure to realize the causes 

and factors of salvation to be one of the obstacles to salvation. In short, 

Rumi considers salvation for mystics and seekers to be a tunnel for 

connection, intuition, and unity, and for other people, he considers 

salvation itself to be the goal of life. 

Keywords: Human, suffering, faith, salvation, ontology, 

epistemology.  
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 نجات انسان در    ی شناس و معرفت   ی وجودشناس 

 مولانا    ی مثنوی معنو 

     ان ی آر   ن ی حس 
ادب   ار ي دانش  و  زبان  اسلام   ، ی فارس   ات ي گروه  آزاد  دانشگاه  زنجان،    ، ی واحد 

 . ران ی زنجان، ا 
  

   ی قنبر   ی بخشعل 
  ، ی دانشگاه آزاد اسلام   ، ی و عرفان، واحد تهران مرکز   ان ی گروه اد   ار ي دانش 

 . ران ی تهران، ا 

 چکيده 
از مواهب و   یآورند و برخوردارانسان درد و رنج به بار می  یکه برا  یماتیرها شدن از ناملا  ی عنینجات؛  

  یرو  شیدایپ  یبشر گواه آن است که بشر از ابتدا   خی اند. تارو تمتع مادی و معنوی  یراحت  سازنهیکه زم  یالطاف

. این مفهوم  یریغ  ایکند    یتلق   یذات  یارزش  اکه آن ر  کندینم  یامر را دنبال کرده است. فرق  نیا  ی کره خاک

بودهانسانة  هم   ةدغدغ  شهیهم همواره  ها  و  اد  لسوفان،یف  است  عارفان  و  آن    ان یمتکلمان  به  راجع  مختلف 

مقوله   نیا  ریاست که سخت درگ  یعارفان  لیاز خ  یاند. مولوآن داشته   رامونیپ  یو تأملات فراوان  هدیشیاند

مبان ، اصنا  )یوجودشناس  ،یبوده است.  بررس  ی)نشانه ها(ی  شناسو موانع( و معرفت  فعلل  کرده    یآن را 

آن دسته از    یبرا   ی وویامور دن  ةفشرده است: نجات در حوز   یمقوله بر دو رأی پا  نیا  یدر بررس  یاست. و

که وصال، شهود و   یو در باب سالکان  یذات یارزش؛ اندمعدود و محدود قانع  یاهل سلوک که به دستاوردها

دو نظر متفاوت خواهد   نیا  جهیکه نت  ستین  یدیاست. ترد  یریغ  یارزش  ،اندرا نظر قرار داده   اوندوحدت با خد

 ةدست  ، امارسدیبه نجات کسب کرده، سلوکشان به اتمام م  یابیاول هدفشان را به محض دستة  دست  رایز  ؛بود

ة هدف دست  رایز  بود؛  خواهند  وحدت  ایبه وصال، شهود و    دنیرس  ةشی به نجات در اند  یاب یدوم پس از دست

 شده است. ادیاهداف  یبرا یخود نقب «نجات»بلکه  ،ستیدوم خود نجات ن

   . ی شناس معرفت   ،ی نجات، وجودشناس   مان،ی انسان، رنج، ا واژگان کليدی:  
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 . مقدمه 1
فرق  و  مواجهیم  ناملایمات  نام  به  واقعیتی  با  زندگی  در  نخواهیم  چه  بخواهیم  هم    ی چه 

به زندگی انسان و    ها و علل و عوامل آنها چه باشد؟ کند که زمینه نمی  اگر نگرش دینی 

شود.  های اخروی نیز اضافه می های دنیوی ناگواری جهان هستی داشته باشیم بر ناگواری 

بلکه او   ، ها نیست ها و گرفتاری توان پذیرفت که زندگی انسان فارغ از رنج پس به واقع می 

برای خود بیابد.  رفتی  آید و باید از میان آنها برون ها به دنیا می در بطن و متن این گرفتاری 

لقد خلقنا الانسان فی  ﴿  اینجاست که سخن قرآن را از جان و دل تصدیق خواهیم کرد که 

 که همانا انسان را در رنج و سختی آفریدیم«. ؛ » 1﴾ کبد 

بلکه باید    ، برد اما دانستن و دیدن و پذیرفتن رنج موجود و واقعی کاری از پیش نمی 

اندیشید که آیا راهی به رهایی از این مخمصه وجود دارد؟ در اینجاست که فلسفة ظهور  

گو اینکه خدا به عمد انسان را در این دایرة مینایی مشحون از    ؛ شود انبیا و صلحا طرح می 

دو کار  باید  رنج انداخته و خود نیز باید به فکر چاره باشد. از این نظر برای رهایی انسان  

ارسال    دیگری،   نهادن قوای توانمند در کسب نجات به نام عقل و قلب و یکی،  انجام داد:  

های آسمانی. البته صالحانی نیز پیدا شدند تا به فکر چاره باشند که تلاش  پیامبران و کتاب 

در نهاد انسان   و رهایی از آن اندیشیدن به رنج   ، آنان مکمل تلاش انبیا بوده است. پس رنج 

 گذاشته شده و از بدو تولد انسان مطرح بوده است.  

آن است که انسان عاقل پس از آگاهی از درد و رنج  ارسطو فیلسوف مشهور یونان بر  

پس باید بعد از کسب این آگاهی  ؛ ( 245:  1358، 2باید طالب نجات و رهایی باشد )دوپاتن 

اند.  وجودشناسی نجات قابل بحث   ة که در حوز   باورمند شد های رهایی و نجات  به وجود راه 

هایی را باید در پیش بگیریم تا به  اما چه راه   ، وجود دارد   راهی به رهایی نیز بر این،  علاوه  

انسان  برسیم؟  حوز رستگاری  به  را  نجات  انواع  ابتدایی  یا    ة های  و  خطرها  از  رهایی 

رشان هم از  ئ کوشیدند به مدد شعا کردند و می های طبیعی معطوف می برخورداری نعمت 

خطر قحطی، گرسنگی، طوفان، حیوانات وحشی و دشمنان نجات یابند و در عین حال از  

 
 4سورة بلد، آیة  1.

2. Dupatan, A. 
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امور معنوی    ، امور مادی فراتر رفته   مند شوند. بعدها متعلق رستگاری از زندگی خوبی بهره 

ویژه ادیان  ه  ب   و   اوج این توجه در ادیان پیشرفته   ؛ را هم در بر )نه لزوماً جای آن را (گرفت 

 سامی و دین زرتشتی بوده است. 

اند. از میان  هایی را فراروی انسان قرار داده راه   ، اندیشان پیامبران الهی و صالحان و نیک 

انگیزتری برای رهایی  های دل پیغام   قرآن   ، پیامبر اسلام)ص( و از میان کتب آسمانی   ، انبیا 

های نجات  راه  ، بشریت به همراه دارند. از خیل کسانی که درصدد برآمدند تا از این کتاب 

جست  کنند را  محدود  عارفان   ، وجو  کتاب  این  مفاهیم  ظاهر  به  را  خود  هرگز  اینان  اند. 

تر و با گسترة بیشتری را تحصیل  نتایج دقیق  ، بلکه درصدد برآمدند تا با غور بیشتر  ، نکردند 

کنند تا بشریت بتواند با تکیه بر آنها خود را از این رنج واقعی رها سازد. البته آنان نیک  

ای که در نظام و سیستم این  : دسته اند های بشریت در این دنیا دو دسته دانستند که رنج می 

انسان   ؛ اند جهان  ما  آفریده شده یعنی چون  این جهان  در  بن ها  رنج ه  ایم  هایی  اچار گرفتار 

به هیچ وجه نمی  این دسته رنج هستیم که  از آنها رها شویم پس  ها مصداق نجات  توانیم 

چون    ، هاییم. به تعبیر دیگر ایم مجبور به زیست کردن در این رنج بلکه تا زنده   ، نخواهند بود 

به سر می  و چون در چنین جهانی  رنج   ، بریم انسانیم  را تحمل کنیم.  ناچاریم چنین  هایی 

اند و البته  زیست انسان است که به زندگی ما عارض شده   ة ها ناشی از نحو دسته دوم رنج 

ها را از  ا انسان اند ت اولیا و صلحا آمده   ، انبیا   ة ها دارند. هم سهم بزرگی در رنجوری ما انسان 

ها  اینجاست که چگونگی تعامل آدمیان با خدا، با سایر انسان   ها نجات دهند. این دسته رنج 

ت  انسان  نجات  در  طبیعت  با  و    ؛ گذارند می   ثیر أ و  واقعیت  به چنین  علم  با  نیز  عارفان  پس 

می  انسان حقیقتی  تا  گرفتاری کوشند  این  از  را  که  ها  است  درست  البته  دهند.  نجات  ها 

اما شناخت حتمی و ساختاری    ، شود های ساختاری نمی یافتگی انسان شامل بخش رنج نجات 

ها تعامل نیکویی داشته باشند تا دست کم دچار  شود آدمیان با آن ها باعث می بودن این رنج 

 های ناشی از عدم شناخت آنها نشوند. رنج 

 مسأله   بيان   . 1- 1
اند که نهایتاً به خود انسان  هایی را استحصال کرده عارفان از قرآن و سایر متون مقدس راه 

اند تا قوای آدمی را نسبت به این امور حساس کنند تا  یعنی اینان خواسته   ؛ بازگشت دارد 
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ها و عوامل نجات را در خودش بجوید و در نتیجه همیشه پا برجا بماند. توجه جدی  زمینه 

های قلبی و شهودی در همین راستا قابل توجیه  ایشان به خودشناسی و دستیابی به شناخت 

 اند. و پذیرش 

مسلمان  عارفان  خیل  میان  ) جلال   ، از  مولوی  محمد  راه    672- 604الدین  این  در  ق.( 

بی کوشش  از وی  مانده  جا  به  آثار  است.  کرده  فراوان  راه های  همه،  عوامل  اغراق،  و  ها 

همه در    مجالس سبعه و    فیه مافیه ،  مکتوبات ،  دیوان شمس تبریزی ،  مثنوی اند.  نجات انسان 

های مولوی برای انسان دیروز و امروز و فردا  اند. محصول تمام تلاش این جهت قرار گرفته 

شود و آن عشق به خدا است که نجات انسان هم در همان کلام  در یک جمله خلاصه می 

 نهفته است. 

در سلسل  هم  مولوی  و دعوت نجات   ة پس  بهره یافتگان  با  نجات  به  از  کنندگان  گیری 

شریف از نجات  مثنوی  ها سفته است. او در ها گفته و در قرآن کریم در مقولة نجات سخن 

نغز و شیوا و دلنشین  انسان، راه  زبان  به  و  نتایج و موانع نجات سخن گفته  و  ها و عوامل 

ال این  ؤ اما س ،  هایی هم برای ایشان نشان داده است آدمیان را به رهایی دعوت کرده و راه 

داند یا ارزش غیری؟ اگر ارزش ذاتی بداند  نجات را ارزش ذاتی می   ة است که مولوی مقول 

به آن  از آن نمی هدف سلوک می   ، دستیابی  بیشتر  اما اگر    ، توان فرض کرد شود و امری 

این وظ  بداند در آن صورت  باید  ارزش غیری )اخلاق(  یفه برای دستیابی به کدام هدف 

 دنبال شود؟ 

به    ؛ برخوردی متفاوت دارد   ، آن است که مولوی در انواع نجات   گان بر فرض نگارند 

این معنا که اگر نوع و مصادیق نجات اموری معمول و مرسوم باشند در آن صورت نجات  

اما اگر    ، یعنی خود نجات هدف سلوک به معنای عام و خاص است   ؛ داند را ارزش ذاتی می 

)اخلاق(    متعلق و نوع نجات معطوف به آخرت باشد در آن صورت نجات ارزش غیری 

شود به این معنا که سالک باید سلوک کند تا به نجات برسد و از طریق آن به وصال  می 

زیرا فرض این است که تنها نجات یافته به این درجات و    ؛ الهی یا وحدت با خدا نایل آید 

 اهداف خواهند رسید.  
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 پژوهش   روش .  1- 2
  مثنوی   در   انسان   نجات   مقوله   بررسی   به   تحلیلی   - توصیفی   روش   از   گیری بهره   با   پژوهش   این 

  مولوی،   قرائت   تا   است   آن   صدد   در   و   پردازد می   نجات   به   دعوت   گسترش   و   بسط   هدف   با 

  هر   از   بیشتر   انسان   که   جدید   عصر   در   را   دلربا   و   دلنشین   مقولة   این   از   مثنوی   در   فقط   البته 

 . بگذارد   بحث   به   است   گوناگون   های ورنج   دردها   گرفتار   دیگری   عصر 

 پژوهش   سؤالات   . 1- 3
 غیری؟   ارزش   یا   داند می   ذاتی   ارزش   را   نجات   مقولة   مولوی   - 

  هدف   کدام   به   دستیابی   برای   وظیفه   این   صورت   آن   در   بداند (  اخلاق)   غیری   ارزش   اگر   - 

 شود؟   دنبال   باید 

 . ادبيات موضوع 2

 معناشناسی نجات .  2- 1
گرفتاری  از  رفتن  برون  و  ناملایمات  از  انسان  ماندن  دور  برای  اسلامی  فرهنگ  از  در  ها 

«  1های عام »رحمت های فلاح، نجات و خلاص شدن استفاده شده است. اگرچه واژه واژه 

رسانند نیز به  هایی هستند که اگر شامل کسی شوند او را به نجات می « نیز واژه 2و »مغفرت 

 ,Sellاست )   « نجات » اصطلاح    ، اختصاصی که قرآن  به کار برده   ة اما واژ   ، اند کار برده شده 

1920: 149 .) 

نجات بیشتر معطوف به رهایی انسان در آخرت است؛ رهایی    ة بعضی معتقدند که واژ 

زیرا واژة نجات شامل رهایی    ، گرایانه باشد رسد که فروکاهش این تلقی به نظر می ؛  از جهنم 

گیر و غمگنانه  مثلاً گرفتاری در زندگی تنگ و نفس   ؛ انسان از امور ناگوار دنیوی هم هست 

به نجات  سورة انبیاء    88سورة صافات و آیة    115در آیة  از مصادیق نجات است که قرآن  

 . مومنان از چنین زندگی اشاره کرده است 

 
1.  Mercy 

2. Forgiveness 
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شود که انسان را موجودی گرفتار و نیازمند  نجات در مکاتبی طرح می   ة مقول   ، به هرحال 

شود که انسان  اما گرفتاری انسان از زمانی آغاز می   ، دانند کمک دیگران  در این امر می 

ویژه از آن نظر که هم دچار گناه جبلی گشته و هم استعداد  ه  ب   ؛ خاکی نهاد   ة کر   پای در 

ارتکاب به سایر گناهان در نهاد او گذاشته شد. از این نظر برخی بر این باورند که نجات  

بردند به زمین  شود که آدم و حوا از باغی که در آن به سر می در اسلام از زمانی آغاز می 

نجات    این در حالی است که زیرا ایشان گناه کرده در نتیجه گرفتار شدند.    ، هبوط کردند 

ایشان از طریق هدایتی حاصل آمد که خدا آن را هم به ایشان و هم به فرزندانشان ارزانی  

البته  Sell, art.cit: 148)   کرد  وجود (.  نجات   با  هدایت  این  داشتن    ، بخش عمومیت 

از نظر    ، (. بنابراین 26آیة    ، بقره   سورة   ، ک: قرآن کریم .  ن   )   اند های شرور از این قاعده استثنا شده انسان 

اند ضمانتی داده  ها نجات خواهند یافت البته به کسانی که نجات یافته قرآن برخی از انسان 

نجات   است.   نشده  به  یافتگی بسا که  امر  این  نیابد.  استمرار  ناشایستشان  اعمال  اثر  در  شان 

و سرنوشت  اساس سرشت  بر  نیست که گمراهان  نجات محروم  معنای آن  نعمت  از  شان 

  این در حالی است که شرارت و فسق ایشان است.    ، بلکه مانع اصلی نجات ایشان   ، اند مانده 

 بهشت دست خواهند یافت. به  یافتگان به زندگی دلنشین، به تعبیر قرآن  نجات 

  - شود نفس آدمی منجر می   ة که به احیای دوبار -   از طریق توبه   را نجات آدمیان    ، قرآن 

متکلمان اسلامی عمل به پنج وظیفة    علاوه بر این، (.  Sell, art.cit: 149داند ) مقدور می 

شهادت، خواندن نمازهای پنجگانه، روزه به ویژه در ماه رمضان، پرداخت    ة خواندن کلم 

عارفان    (. Idem, art.cit: 149شمارند ) های نجات می صدقات شرعی و حج را نیز از راه 

رهایی از جهل و معرفت به خدا را هم از عوامل نجات    ، مسلمان علاوه بر موارد یاد شده 

ای که اگر جهل که مانع وصال یا یکی شدن نفس انسان با خدا است  اند به گونه تلقی کرده 

نیز محقق خواهد شد   ، ردد برطرف گ  با خدا  انسان  یا وحدت   :Idem, loc.cit)   وصال 

149 .) 

برخی  نظر  دارد   ، بنابر  به آخرت  معطوف  و  دینی  اسلام جنبة  در  نجات  یعنی  ؛  مفهوم 

می  رها  جهنم  در  گرفتاری  و  اخروی  مجازات  از  دینی  وظایف  به  عمل  با  شود  انسان 

 (Idem, art.cit .) 
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زیرا نجات    ، نجات در سنت اسلامی است   ة بخشی از عقید   ة گیرند   البته این نظر تنها دربر 

های فردی و اجتماعی، دنیوی و اخروی دارد و منحصر به یک حوزه  در این سنت جنبه 

نجات از آتش جهنم در آخرت و رهایی از زندگی ناگوار در این    ، شود. به عنوان مثال نمی 

 اند. دنیا از مصادیق تحقق نجات 

سی از قرآن و با تکیه بر شناخت وجودی انسان همواره دغدغه  أ به هر حال مولوی به ت 

  نجات انسان را در ذهن داشته است. چه، انسان از نظر وی در زندان دنیا گرفتار آمده است 

ها  (. ضمن اینکه انسان علاوه بر این زندان بزرگ در حوزه 928/  1:  1363مولوی، مثنوی، ) 

/  5  : )همان   سازد مانند زندان خودبینی هایی می های وجودی نیز برای خود زندان و ساحت 

نظر   (. 2396 این  نمی   ، از  باقی  زندان تردیدی  این  از  نجات  همواره  که  سر  ماند  در  را  ها 

که اگر گرد  است  ل و مطالب مربوط به نجات  ئ مشحون از مسا   مولانا   مثنوی   پروراند. می 

جدی با این مسأله درگیر بوده و  ه طور  ی ب شود. پس مولو هم آیند خود اثری مستقل می 

با آن  سایر انسان   زندگی خویش قرار داده بود و تعامل خود با   اصلی   ة آن را دغدغ  ها را 

هرچند که در تلقی وی نجات    ؛ دانست سنجید و غایت حرکت انسان را دستیابی بدان می می 

کرد و جز آن نجات  وجو می زیرا او آن را در وصال حق جست   ؛ ها متمایز بود از سایر تلقی 

 (. 1759  - 1757/  1  : دانست )همان را اکمل و اتم نمی 

  اسلام مطرح شده و گفتمان اسلام و نظر قرآن بر   ة تئوری نجات مولوی در بستر و زمین 

نظر خود را مطرح کرده    ، ثیر از آن أ اندیشه سایه افکنده و مولوی در چنین فضایی و به ت   این 

شود و این روح موجودی محبوس  از نظر مولوی اصالت انسان در روح خلاصه می ؛  است 

در زندان دنیا و زندان تن است و تمام تلاش ادیان و مکاتب عرفانی درصددند تا انسان را  

 ها رها کنند. عرفان مولوی نیز از این قاعده مستثنی نیست. از این زندان 

 مبانی نجات .  2- 2
هایی هستند که امکان سخن گفتن از موضوع خاص و در اینجا  فرض منظور از مبانی پیش 

اما در عین    ، دهد فرض رخ نمی آورند. هیچ سخن و عملی بدون پیش نجات را فراهم می 

بلکه جایی که پیش فرضی از اهمیت بسیار    ، ها ذکر شوند فرض حال لازم نیست تمام پیش 

اشکالاتی   و  ابهامات  است مخاطب دچار  نشود ممکن  بیان  اگر  و  باشد  برخوردار  بالایی 
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بیان آن مبادرت می  گردد. پس ذکر نکردن پیش فرض به معنای  شود در آن صورت به 

نیست  به زمینه بلکه می   ، نبودن آن  با توجه  ( و  توان  نزدیک  یا  از دور  )اعم  های مختلف 

های صاحب متن را استنباط و استخراج کرد. تردیدی نیست  لوازم ذکر شده، پیش فرض 

امکان   این مبانی خواننده را در فهم مراد متن توانمند ساخته  به مراد    دستیابی که دانستن 

آسان  را  متن  سازد صاحب  بدون    ، تر  اوقات  برخی  پیش   دستیابی بلکه  اساساً  فرض به  ها 

 شود.  به آن امکان پذیر نمی   دستیابی 

  . توان استخراج کرد ای برای نجات می های قابل ملاحظه در مثنوی مولوی پیش فرض 

ای استناد کرده که برخی را به تصریح و  برای بیان نظر خود به مبانی قابل ملاحظه   مولوی 

بدون ذکر    اما ،  بعضی را به تلویح آورده، در مواردی هم لوازم این مبانی را ذکر کرده است 

هر متنی ممکن است بر حسب استقرا هفت   لوازمشان برخی دیگر فقط  ، ها فرض سایر پیش 

 . کنیم تنها به سه پیش فرض اشاره می   ادامه پیش فرض داشته باشد که در  

 مبنای خداشناختی   . 2- 2- 1
کند خدایی متشخص است و سالک باید تلاش کند که به  خدایی که مولوی معرفی می 

و در عین حال با موانعی جدی    خورد طریق نجات رقم می   وصال او توفیق یابد. وصال از 

او قرار گرفته  بر سر راه  از  مواجه است که  به وصال خدا مستلزم رهایی  اند. پس رسیدن 

پس غایت حرکت انسان را رسیدن به    های است که انسان گرفتار آنها است زندان   زندان/ 

توان در امر نجات به کمک  خدا موجودی است که می   خدا و همنشینی با اوست. از این نظر 

یعنی جماد حرکت خود    ؛ ترین مرتبه هستی توان از پایین با استعانت از او می   او دل بست و 

بالاترین آن  به  ادامه می   ؛ را آغاز کرده  انسان ملکوتی  مقام  به  این  د یعنی رسیدن  هد. در 

یابد. گذشتن از مراتب حیات جمادی،  مرحله است که او به هدف فرجامین خود دست می 

مسیر حرکت تکاملی انسان    ، ای و رسیدن به انسان ملکوتی حیوانی، انسان غریزی، فرشته 

 یابد.  نجات در رسیدن به زیست ملکوتی معنا می   ة ترین مرتب است. از این نظر عالی 
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 شناختی مبنای جهان   . 2- 2- 2
شوند و باید از  ماده، امور مادی و دنیا همه و همه زندان روح محسوب می   ، از نظر مولوی 

یافت. البته این روح در جسم و تن و دنیا و ماده زندانی شده برای رسیدن به    آنها نجات 

خواهد در این حبس و  کمال است و خداوند نیز حکمت و سرّی در آن نهاده است و می 

اما در عبور از    ، تمام نمای صفات خداوند شود   روح انسان صیقل یافته، مظهر   ة آیین   ، ابتلا 

از تجربة دنیای    . های گذشته را به خاطر ندارد اقلیم جماد تا دنیای حیات انسانی، روح موطن 

ی باشد که  ا ی که در عالم انسانی دارد همان میل و علاقه ا نباتی خویش شاید تنها خاطره 

از منازل دیگر خویش هم همواره تجربة منزل تازه هر    . دارد در بهاران به سبزه و ضیمران  

ماند که  حال وی به حال کسی می   ، تازه   ة زداید. در مرحل ای را از خاطرش می گونه خاطره 

پندارد  بیند در آن حال می ای را می شهر تازه   ، خواب  اما چون در   ، ها مقیم شهری است سال 

به   همواره در همین شهر زیسته است و دیگر شهری را که در آنجا به خواب رفته است 

دنیایی است که سراسر آن غرق در نور روح   ، خاطر ندارد. دنیای او درخواب و در بیداری 

او در اقلیم جماد هم از ادراک و احساس خالی نبوده است    حتی گذشته   و حیات است و 

 (. 25:  1378)زرین کوب،  

آور  های دنیا نیز رنج زیرا خوشی   ؛ زندانی است که باید از آن رها شد   ، به نظر مولوی دنیا 

 است و انسان عاقل و عارف کسی است که خود را از رنج برهاند. 

ــان   جـه ن  ایـ عـیـم  نـ ــة  جـمـل ــان   هـمـچـن

 

 بس خوش اسـت از دور، پیش از امتحان  

ــی   آب  م دور،  از  ــر  ــظ ن در  ــد  ــای ــم  ن

 

ــراب   ــد آن سـ  چون روی نزدیـک، بـاشـ

 ( 317- 316/ 6)مولوی، مثنوی،     

به علاوه مسندهای دنیا هلاکت بار است و اگر شخص نتواند آن را تشخیص دهد به  

بر اساس این نوع    و   های دنیا گرفتار شده فلاکت  امکانات رهایی را از دست بدهد. پس 

 وجوی نجات بود. دنیاشناسی باید در جست 
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ــهــی   شـــ و  وزیــری  و  مــیــریّ   نــام 

 

نهـانش مرگ و درد و جـان دهی    در 

 ( 323/ 6)همان:     

اما در حقیقت بندهای دیگری از زندان    ، آید جاه و مال هر چند به ظاهر خوشایند می 

اما معنای سخن این نیست که کسی نباید    ؛ کشانند دنیا هستند که شخص را به اسارت می 

آورد  به دست  مال  و  و جلال  جاه  و  بپذیرد  مسئولیت  دنیا  نگرش    ، در  به  عنایت  با  بلکه 

 جویی سراغ آنها برود. نجات 

ــت   مـار آمـد کـه در وی زهرهـاســ  مـال 

 

ــت   ــجدة خلق، اژدهاس  و آن قبول و س

 ( 782/ 3)همان:     

های آن را بازگو  باری دنیا اشاره و دام صراحتاً به اسارت   مثنوی   مولوی در جاهایی از 

کرده است و انسان را بسان ماهی گرفتار دانسته که از خود هیچ اختیاری ندارد الاّ اینکه به  

 طریقی راه نجات را بیاموزد و درصدد رهایی برآید. 

 ــ ــته اس ــت  ت همچو ماهی بس ــس  ت او به ش

 

ــصـــت   ــالیّ و تو شـ ــاهزاده ماند سـ  شـ

ــت او در محنتی    ــس ــال از ش ــصــت س  ش

 

ی   تـ ســــنـ ق  ریـ طـ ر  بـ ــه  ن وشــــی،  خـ ــه   ن

 ( 3200- 3199/ 4)همان:     

بدتر می  آنگاه  انسان  این  نجات  وضع  برای  و  نباشد  اسارت خویش آگاه  از  شود که 

 خویش اقدامی نکند و یا حتی  به اسارت دلخوش کند.  

خـوب  ــات  ی دنـ ــه  ن ــدبـخــت  ب ــاســـقـی   ف

 

ــوب   ذن از  و  ــال  وب از  ــده  ــی ره ــه   ن

 ( 3201/ 4:  )همان    

نیز متنوع  پس دام  هر لحظه ممکن است آدمی را بیشتر از    و   گسترده بوده   و های دنیا 

 یار کسی است که این شناخت را مبنای نجات خود سازد.   گذشته گرفتار خود سازند. بخت 
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ــت ای خدا   ــد هزاران دام و دانه اس  ص

 

ــی   ب ــص  ــری ح ــان  ــرغ م ــو  چ ــا  ــوا م  ن

ــم   ــوی ن دام  ــة  بســـــت ــا  م دم،  ــه  ب  دم 

 
ــویم   شـ ــیمرغی  سـ و  ــاز  ب گر  یکـی   هر 

 ( 375- 374/  1)همان:     

چه، از    ؛ شناختی زندان انسان است در یک کلمه دنیا در حوزة وجودشناختی و ارزش 

سازد و از نظر ارزشی تن دادن به آن مانع  نظر وجودی گسترة عمل انسان را محدود می 

نهایی؛  غایت  به  انسان  می   صعود  خدا  به  )ن تقرب  ؛  133/ 2؛  1734- 1733/ 4ک:  .  شود 

6 /631 .) 

 شناختی . مبنای انسان 2- 2- 3
مولوی بر این نظر است که انسان از آن جهت که انسان است به علل و دلایل مختلف اسیر  

 بوده و نیازمند نجات است؛ این انسان در درون خود اسیر هوا و هوس است: 

ت ا  ــت   ن ی آفـ ــهوت اســ  در هوا و شـ

 

 شـــربت اندر شـــربت اســـت  نجا ی ور نه ا  

 ( 10/ 2  : همان )    

 هاست. ها و اسارت از این لحاظ نیازمند نجات از زندان 

 پژوهش   ة پيشين   . 3
  تحقیقات   گوناگون   ادوار   در   شناسی انسان   و   شناختی معرفت   حوزه   در   انسان   نجات   درباره 

  برای   که   است   پرداخته   موضوع   به   خاص   ای زاویه   از   هرکدام   که   است   گرفته   صورت   زیادی 

  نجات   و   حقّانیّت   بسط   و   قبض »    مقاله .  شود می   اشاره   اخیر   های سال   در   پژوهش   چند   به   نمونه 

(  1399) ادبی   پژوهی   متن   فصلنامه   نوری،   ابراهیم   و  پناه نیک  منصور   « مولانا   عرفانی  کلام   در 

.  است   پرداخته   موضوع   به   گرایی شمول   و   گرایی کثرت   انحصارگرایی، :  کلی   رویکرد   سه   از 

  ویژه ) طلبگی   علمی   جستارهای   فصلنامه   « جدید   عهد   و   قرآن   در   نجات   مفهوم   بررسی »    مقاله 

»    مقاله .  است   کرده   بررسی   مسیحیت   و   اسلام   آیین   در   را   نجات (  1395) ، ( عهدین   و   قرآن 
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  مسأله   گوناگون   ابعاد (  1383) قبسات   نشریه   شیروانی،   علی   « مطهری   استاد   دیدگاه   از   نجات 

  شناختی انسان   مبانی   و   تبیین (  ره ) مطهری   استاد   دیدگاه   از   را   ها انسان   نهایی   سرنوشت   و   نجات 

  مثنوی   در   انسان   نجات   شناسی معرفت   درباره   اما .  کند می   مشخّص   را   آن   شناختی هستی   و 

  انسان   نجات   حوزه   در   اخیر   مقاله   موضوع   لذا   نشد   یافت   مستقلی   پژوهش   مولانا،   معنوی 

 کند. می   ارائه   مندان علاقه   به   حوزه   این   در   را   ای تازه   سخن   و   بوده   نوآوری   دارای 

 بررسی   و   بحث   . 4

 نجات   شناسی وجود .  1- 4
ال مقدر این  مبحث آن است که آیا اساساً نجات ممکن است؟ یعنی با توجه به شرایطی  ؤ س 

آیا این امکان وجود دارد که انسان   ، که انسان در آن قرار گرفته و با فرض گرفتاری انسان 

های پیشین این مقاله  بتواند از این گرفتاری رها شود؟ با عنایت به مبانی خاصی که در بخش 

 پذیر است. نجات به طور عموم در اسلام و بویژه در نظر مولوی امکان   ، آوردیم 

 نجات   علل   / علت .  2- 4
  در ادامه مولوی برای نجات روح از قفس تن و دنیا چند راه دیگر را پیشنهاد کرده است که  

 . گیرند مورد بررسی قرار می 

 ایمان .  1- 2- 4
ایمان به خدا تنها با اعتقاد قلبی و عمل به واجبات و مستحبات و امور تشریعی    ، نظر مولوی   از 

بلکه وی اتصال شهودی را شرط تحقق عبودیت و علامت رسیدن    ، شود دین حاصل نمی 

ایمان تنها بخش قولی    ، به تعبیر دیگر   . ( 775:  1366،  داند )همایی به درجة کمال ایمان می 

 بلکه ایمان اساساً امری عملی و تجربی قرین یقین است.   ، آن نیست 

هول  لوتیســــت  و  نعـمــت  ایمــان   ذات 

 

ول   قـ ــه  ب مــان  ایـ از  کـرده  ــاعــت  ن قـ  ای 

ــت و نظر    گر چـه آن مطعوم جـان اســ

 
 جسـم را هم زآن نصـیب اسـت ای پسـر  

 ( 288- 287/  5)مولوی، مثنوی:     
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 ریاضت   و   جهد   . 2- 2- 4
ها  مراد مولوی از مجاهدت . (  130  :   1366جهد و ریاضت از علل نجات انسان است )همایی،  

آمده  فقهی  کتب  و  دینی  متون  در  مذکور  شرعی  و  اخلاقی  اعمال  دربار   ، اند شامل    ة اما 

اند که در لغت به معنای رام کردن و پرورش ستوران است و در اصطلاح اهل  ریاضت گفته 

سیر و سلوک عبارت است از تربیت نفس و تهذیب آن از زنگار شهوات مزاحم و امیال  

تمرین  عنان  ریاضت  است:  گفته  تعریف آن  در  انصاری  عبدالله  گسیختة حیوانی. خواجه 

ریاضت کمتر    ة (. واژ 42:  1383نفس است تا انسان صادقانه ایمان را بپذیرد )خواجه عبدالله:  

در   مورد  بیست  معن   ، آمده   مثنوی از  که  مفاهیمی  و  اما  زیاد  دربردارند  را  ریاضت  ای 

محسوب    مثنوی   های عرفان ریاضت با مفاهیم مرتبط از کلید واژه   ، اند. از این نظر گسترده 

بلکه ریاضت    ، های سخت اعتقادی نداشته اما مولوی برخلاف مرتاضان به ریاضت   ، شود می 

:  1381)زمانی،    از نظر او به تعادل آوردن نفس و پرورش استعدادهای خفتة انسانی است 

511 .) 

  ، ینکه به فیض و لطف خدا منافاتی ندارد ا عمل و ریاضت با اعتقاد به    ، در دیدگاه مولوی 

و کوشش باید در راه زدودن  اما این ریاضت   ، داند ثر می ؤ بلکه آن را هم در نجات انسان م 

 رذایل و متخلق شدن به فضایل صورت گیرد. 

ــر  پسـ ای  جــام،  ایـن  بـهـر  از  ــده  ب  جــان 

 

ــد ظفر؟ بی   اشــ بـ ــبر و کی   جهـاد و صـ

حـرج   نـبـود  ایـن  بـهـر  کـردن  ــبـر   صــ

 

رج   فـ الـ ــاح  ت فـ مـ ر  کــالصــــبـ ن  کـ ر   صــــبـ

 ( 212- 211/ 3)مولوی، مثنوی معنوی،     

 خدا   عنایت .  3- 2- 4
اما عنایت حق تعالی    ، کند مولوی جهد و ریاضت سالک و دستیابی به نجات را انکار نمی 

زیرا عنایت، سالک را زودتر،    ؛ داند بر سالک را هزاران مرتبه بهتر از کوشش سالک می 

رساند و پایة آن به حدی محکم و استوار است  تر به سر منزل مقصود می تر و مطمئن سالم 

متزلزل نمی  نیرویی خراب و  با هیچ  اماره در  که  گردد؛ یعنی حربة فریب شیطان و نفس 

نیست  آن کارگر  نیست    ؛ شکستن  امان  در  این خطرات  از  که  سالک  بر خلاف کوشش 
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(. اما باید دانست که عنایت حق موقوف به موت ارادی است و این  558:  1366)همایی،  

پذیر نیست پس در هر عنایتی دو عنایت موجود است )همان:  نیز جز به توفیق حق امکان 

559 .) 

ــت  ذره  اســ بهتر  عنــایـت  ــایـة  ســ  ای 

 

ــت   طــاعــت پرســ ــش  هزاران کوشـ  از 

 ز آنکه شـــیطان خشـــت طاعت برکند   

 

د خشـت اسـت خود را ره کند    گر دو صـ

 ( 3870- 3869/ 6)مولوی، مثنوی:     

 عشق .  4- 2- 4
عشق از   . آید است که یکی از مصادیق بارز فیض الهی به شمار می  عامل دیگر عشق   علت/ 

پیچد  زیرا بر تنه درخت می   ؛ )=چسبیدن( است. به گیاه پیچک نیز عشقه گویند   مصدر عشق 

بالا می  را می رود و آن را خشک می و  تمثیل حالت عشق  این  بر دل هر  کند.  رساند که 

فنایش    ة ( و به مرتب 432:  1383کند )زمانی،  کسی عارض شود احوال طبیعی او را محو می 

آورد و در عین حال مایه و  نوعی که باشد معشوق را از پا درمی  رساند. البته عشق از هر می 

توان گفت عشق  شود. از این نظر می ای برای نجات عاشق از زندان حیات طبیعی می پایه 

ها بوده و مولوی آن را بالاترین و بهترین عامل  عامل نجات انسان از برخی موانع و زندان 

مل هر سه نوع نجات را دربر دارد: نجات  داند. جالب اینکه این عا و راه نجات انسان می 

 آورد.دهد و خدا را به دست می یند عشق،  عاشق خدا خود را می آ در فر   « برای »   و   « در »   ، « از » 

را  نــیســــت  نــمــودی  ــتــی  هســ ــذت   ل

 

ــت را   نیســ ــق خود کرده بودی   عـاشـ

 ( 606/ 1)مولوی، مثنوی:     

اضطراب است. آدم عاشق از   ، دهد از جمله بندهایی که عشق آدمی را از آن نجات می 

رسد که در  شود و به یک آرامشی می روانی مرسوم کاملاً رها می   - های روحی اضطراب 

نمی آدم  یافت  معمولی  های  حالت  و  متمرکز    ؛ شود ها  نقطه  یک  به  را  آدمی  عشق  زیرا 

  ، اما ماند تنها اضطراب معطوف به یک موجود است سازد و اگر هم اضطرابی در او می می 

زیرا دست یازیدن به مناصب گوناگون و    ؛ شوند های دیگر کاملاً از دل او زایل می ترس 
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توسل جستن به آنها ناشی از همین ترس است و تنها عاشق خدا نیک انجام است که نه  

 اضطرابی دارد و نه ترس و نه رنجی حاصل از جان کندن را . 

زیرا غایت عشق متمرکز    ، سازد به علاوه عشق »نجات با« از انواع نجات را نیز محقق می 

 کردن قوای نفسانی و منحصر کردن آنها به معشوق حقیقی ؛ خدا است . 

ــق  عشـ ــه  ب را  اجـزا  کـرد  ــد  ــای ب  جـمـع 

 
ق   مرقند و دمشـ وی خوش چون سـ  تا شـ

 ( 3289  / 1  ن: هما )    

چه،    ؛ دهد های ویرانگر نیز نجات می آدمی را از وسوسه   ، علاوه بر موارد یاد شده، عشق 

تواند  بندد و جز او هیچ موجود دیگری نمی لجام می   ، تنها عشق است که بر دهان وسوسه 

 دست و دهان وسوسه را ببندد.  

 پوزبند وســـوســـه، عشـــق اســـت و بس 

 
 ســت کس؟ ور نه کی وســواس را بســته  

 ( 2230/ 5)همان:     

ــوز  ش هســت عشــق   آتشــی اشــکال س

 

روز   ــور  ن ــد  ــروب ب را  ــی  ــال ــی خ ــر   ه

 ( 1136/ 3)همان:     

رهاند  نهایت اینکه عشق آدمی را از اسارت اشکال و خیالات )صور و معانی جزوی( می 

ورزی آزاد  عاشق از تمام تعلقات جز تعلق به عشق   دهد. نجات را برای او به ارمغان می   و 

 زیستن در معشوق و همراهی با اوست.   ، ماند شود و اگر زیستی برای او باقی می می 

ــی  م ــاک  جــو  پ ــزد  م ــاشـــــد  ــب ن ــازد،   ب

 

مــی   ــاک  پ کــه  ــان  ــچــن زهــو آن  گــیــرد 

 ( 1970/ 6)همان:     

ازو  شــــد  کــآگــه  عــطــار  هــر  ــل   عــق

 

ــه   ــل ــب جــو ط آب  ــدر  ان ــخــت  ری را  ــا   ه

 ( 625/ 6)همان:     
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 جاودانگی دستاورد نهایی انسانی است که از طریق عشق ورزی نجات یافته است. 

ــقش بر دوام  ــوق عشـ ــق و معشـ  عـاشـ

 

بـهـره   ــالـم  ع دو  ــام در  ن ــک  نـی و  ــد   مـن

 ( 3547/ 5)همان:     

 کامل   های انسان   و   الهی   اوليای .  5- 2- 4
توانند در نجات  هدایت و روشنگری برگزیدگان الهی به عنوان علل و عوامل بیرونی نیز می 

باشند  این است که هرکس که طالب    ة توصی (.  558:  1366  ، یی هما )   انسان دخیل  مولوی 

لحظه  نباید  مسیر  این  در  و  باشد  مرد خدایی  باید درصدد جستن  است  ای  نجات خویش 

کند  آنها    ؛ 1درنگ  از  نجات  اولیا  راهبری  بدون  که  دارد  وجود  گرفتاری  نوعی  زیرا 

 رسد: پذیر نیست و هر اندازه کوشش زیاد هم بکند به نتیجة مطلوب نمی امکان 

ود  بـ دم  ــد  ب نـ جـ بـ ســــر  ی  بـ او  کــه  ر   هـ

 

ود   بـ کـژدم  ش  بـ جـنـ چـون  ــش  بشــ  جـنـ

 ( 189/ 4مثنوی:    مولوی، )    

ر  یـ بـ خـ خـی  شـــیـ کـی  یـ ر  یـ ــدبـ ت ــه  ب ز   جـ

 
ر   بصـــیـ بـی  لـ قـ ودت  بـ نـ چـون  روی   چـون 

 ( 4073/ 6همان:  )    

پــر  ــده  ــارویــی ن کــه  مــرغــی  آن   وای 

 

ــر   ــط خ در  ــد  ــت اف و  اوج  ــر  ب ــرد  پ ــر   ب

 ( 3547/ 5)همان:     

به حق متصل می انسان  انسان را  الهی  اولیای  بخش  گردانند و حق نجات های کامل و 

سالک است. این اتصال جز در عالم بشریت و از طریق عشق و فنای وجود ناقص در انسان  

 
1 . 

زود  ــو  تـ را  ــی  ــدایـ خـ ــار  یـ ــو  ــجـ بـ  رو 

 
بـــود   تـــو  یـــار  خـــدا  کـــردی  چـــنـــان   چـــون 

 
( 23/  2)مولوی، مثنوی:      
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یعنی باید مطلوب خویش را در همین دنیا و از بشر خاکی طلب    ؛ شود کامل حاصل نمی 

او باید مطلوب خود را از انسان کاملی طلب کند که در روی زمین  ،  کند. به تعبیر دیگر 

کند و این عشق را باید به جایی برساند که کاملاً در او فانی شده تا از طریق او  زندگی می 

به رستگاری و حیات جاودانی دست یابد. این سخن در واقع ترجمان برخی از آیات قرآن  

کند و حتی آن حضرت  است که آدمیان را به پیروی کامل از رسول اعظم)ص( دعوت می 

انسان  به  نسبت  نزدیک را  نیز  از خودشان  می ها  معرفی  زمینه  تر  این  در  قرآن  آیات  کند. 

کامل از پیامبر)ص( به عنوان مصداق    الگوگیری   - 1مطلب را به چند جور طرح کرده است:  

پیامبر خدا برای شما الگوی  » ؛  1﴾ لقد کان لکم فی رسول الله اسوة حسنة ﴿کامل انسان کامل  

است«؛   کامل    - 2کاملی  انسان  مصادیق  سایر  و  پیامبر  ولایت  و  ﴿پذیرش  الله  ولیکم  انما 

  ؛ 3﴾ النبی اولی بالمومنین من انفسهم ﴿ترجیح پیامبر)ص( بر خود    - 3؛  2﴾ رسوله و الذین آمنوا 

  ة تر اینکه قرآن اطاعت از پیامبر را مای جالب  ة پیامبر به مومنان از خودشان اولی است«. نکت » 

؛ »هر  4﴾و من یطع الله و رسوله فقد فاز فوزاً عظیماً ﴿ داند:  نجات و رستگاری مومنان می 

می  عظیمی دست  رستگاری  به  کند  اطاعت  پیامبرش  و  از خدا  همین  کس  مولوی  یابد«. 

 (. 211- 210:  1386قنبری،   ک: .  )ن   پیامبر به تصویر کشیده است   ة ها را دربار لفه ؤ م 

  . بخشی انسان کامل مدیون و مرهون اوصافی است که در خود محقق ساخته است نجات 

استعدادهای وجودی  تمام  مبدل او  به عقل  را  متجلی  ،  کرده   اش  را در خود  الهی  صفات 

بر این،  علاوه    . شود دیدار با خدا تلقی می   ة ای که دیدار با او به منزل به گونه   است؛   ساخته 

مظهر ربوبیت پرودگار گشته است و بسان او اوصاف به ظاهر متضاد و متناقضی را نمایان  

ه، ایشان نسبت به خدا  چ   ؛ اند بلکه مکمل هم   ، کند که به واقع متضاد و متناقض نیستند می 

اوج عبودیت  اوج ربوبیت در  بندگان خدا در  به  نسبت    ل ص ف   : 1384  ، )ابن عربی   اند اند و 

فرد پرستی   راهه نرفته و نگرد بی اگر مولوی به اینان به دیدة عظمت می   ، آدمی(.  از این رو 

 
 27سورة احزاب، آیة   1.

 55سورة مائده، آیة  2.

 6سورة احزاب، آیة   3.

 71سورة احزاب، آیة   4.
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اوصاف    ی رود و حت ها و عوامل نجات به شمار می بلکه مدح و ستایش اینان از راه   ، کند نمی 

شان را  دهد و صورتشان را خاک و وجود حقیقی بخش الهی را به ایشان نسبت می نجات 

 شمارد. افلاکی می 

ان  ان بر لامکـ اک و جـ ــورتش بر خـ  صـ

 

ــکــان   ســــال وهــم  فــوق  مــکــانــی   لا 

او    حــکــم  در  ــکــان  لام و  ــکــان  م ــل   ب

 

و   چــارجـ ی  هشــــتـ بـ م  کـ حـ در  و  چـ مـ  هـ

 ( 1583- 1581/ 1)مولوی، مثنوی:     

اند. اگر چنین نبود دلیلی  زیرا گیرندگان انوار الهی   ؛ اند گاه لامکان در مکان اینان سجده 

 نداشت که فرشتگان بر آدم خاکی سجده کنند. 

ــجــده  مـکــان  ســ در  لامـکــانـی   گــاه 

 
دکــان   ویـران  تـو  ز  را   مـربـلـیســــان 

کـنـم    طـیـن  ایـن  خــدمــت  مـن  چـرا   کــه 

 

ــورتی را من لقـب چون دین کنم    صـ

 نیســـت صـــورت چشـــم را نیکو بمال  

 

جـلال   نـور  ــة  ــع ــعشــ شــ بـبـیـنـی  ــا   ت

 ( 4587- 4585/ 6)همان:     

 نجات   موانع .  3- 4
به عنوان مانع نجات محسوب می علل و عوامل اسارت    به دو دسته  آور  این موانع  شوند. 

 پردازیم. که در ادامه به آنها می   شوند تقسیم می 

 نظری   و   معرفتی   موانع .  1- 3- 4
به این معنا که اگر    ؛ انسان داشت   ة توان دربار هایی است که می مراد از موانع نظری نگرش 

مجرد بدانیم بسا که نتوانیم    موجودی محدود و محصور به امور دنیوی و یا کاملاً   او را صرفاً 

ای به نام درد و رنج و  مقوله   ، این نگرش به انسان   از نجاتِ او سخن به میان بیاوریم پس در 

این امر در واقع ناشی از عدم شناخت ماهیت انسان است.    . به تبع آن نجات قابل طرح نیست 

امکان سخن گفتن از نجات    ز نجات بدانیم با غیر قابل  اگر انسان را موجودی  بر این،  علاوه  

ای را که در انسان این توانمندی را ملاحظه  مولوی هر نظر و نگره   ، شود. از این رو مهیا نمی 
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به این تن و    انسان زند که  و نهیب می   کند تلقی می   نجات   نکند جزو موانع نظری شناخت 

بلکه امکانات و استعدادهای مختلفی در وجود    ، د شو استعدادهای ظاهری خلاصه نمی   ی حت 

 او از نجات شود. تأخیر  موجب محرومیت یا    تواند ست که عدم توجه به آنها می او 

توانند به عنوان یک مانع در راه رهایی و نجات  حاصل شوند هر کدام می   موانع اگر این  

انسان مطرح شوند. یکی از آنها عدم معرفت به ماهیت انسان است. از نظر مولوی سالک  

الهی و آینة جمال پادشاهی خداوند و مظهر    ة نام   ة جویای نجات باید بداند که انسان نسخ 

های  تواند قفل یب است و شناخت و تحقق اوصاف الهی در وجود انسان می غ ال اشعة مفاتیح 

 توجهی به این اوصاف مانعی در طریق نجات خواهد بود. شک بی زیادی را بگشاید. بی 

ــت   ــاف علوســ ــطرلاب اوصــ  آدم اصـ

 

اوســــت   ــات  آی مـظـهـر  ادم  ــف   وصــ

 ( 3138/ 6)مولوی، مثنوی:     

ــینه  ــاحب سـ ــاخت صـ  ای پس خلیفه سـ

 

ــه   ــن ــی آی را  ــش  ــی ــاه شـــ ــود  ب ــا   ای  ت

ــی   ب ــای  صـــــف ــس  او  پ داد  ــدودش   ح

 
او   ــاد  نـه بـ ضــــدش  ظـلـمــت  از   وآنـگــه 

 ( 2154- 2153/ 6)همان:     

درصدد   شخص  که  شد  خواهد  باعث  کم  دست  انسان،  موقعیت  این  شناخت  عدم 

علاوه  سازد.  محروم  نجات  از  را  وی  و  نیاید  بر  اوصافش  چنین  این،   شکوفایی  در    بر 

ها توجه کند  این صفات انعکاس اوصاف الهی بوده و هر کس بدان   ، شناسی مولوی انسان 

عکس این قضیه هم صادق    شود. ساز نجات خویش می در واقع به خدا توجه کرده و زمینه 

 است در نتیجه غفلت از آنها موجب گرفتاری آدمی خواهد شد. 

کند  اند با عنوان کودک یاد می مولوی از این دسته آدمیان که گرفتار موانع نظری نجات 

محجوب    ؛ اند نگری به درونشان غافل اند و از ژرف های سطحی قناعت کرده که به موجودی 

این   تحقق  از علل  انسان  دقیق  و  ) موانع بودن و عدم شناخت درست  و  3342/ 5  : همان اند 

3344 ) . 
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توجهی به این امور موجب گرفتاری  دهد که بی مولوی در مقابل به آدمیان هشدار می 

به نجات    دستیابی در نتیجه مانع    و   شود می به شناخت درست انسان    دستیابی انسان بوده، مانع   

زیادی به چشم    مثنوی   ارزان فروشی است که در   ، خواهد شد. فروش خود به کمتر از نجات 

 خورد.  می 

هوش ا  و  تــدبیرات  و  عقــل  غلامــت   ی 

 

ن ـ  یـ نـ چـ ون  روش   ی چـ فـ ارزان  را  ش  ویـ  خـ

 ( 3576/ 5  :مولوی، مثنوی )     

ــی   تو خوش و خوبی و کـان هر خوشـ

 

کشــــی   ــاده  ب ــت  ــن م خــود  چــرا  ــو   ؟ ت
 

 ( 3573/ 5  : مان ه )   

نگر شده  شود آدمی سطحی خدانشناسی است که این امر باعث می   ، مانع دیگر نجات 

های آن قناعت کند. انسانی که از دریای وجود تنها کف  از دریای وجود به شناخت کف 

بیراهه را در پیش خواهد    و   آن را مشاهده کند از مسیر حقیقی منتهی به نجات دور افتاده 

شد  خواهد  نجات  حقیقت  به  نسبت  جهل  عظیم  غبار  دچار  و  ،  1034/ 5)همان:    گرفت 

زند که محرومان از دریای وجود  مولوی از همین جا نقبی به مانعی به نام شرک می   (. 1027

نماید که وی از آنها با عنوان احول  گرفتار شرکی خواهند شد که همه چیز را دوگانه می 

 یادمی کند.  

ــب  جنبش کف   هـا ز دریـا روز و شــ

 

جــب   عـ ای  ــا  دری ــه  ن ی،  نـ یـ بـ ی  مـ هـ ف   کـ

 ( 1271/ 3)همان:     

 ست، جفت و زوج نیست ی بحر وحدان 

 

یســــت   نـ وج  مـ ر  غـیـ ش  ــاهـیـ م و   گـوهـر 

ــرک و پیچ پیچ   در بحر شـ  نیســــت انـ

 

 

چ   یـ هـ چ  یـ هـ م،  ویـ گـ چــه  ول  احـ ــا  ب ــک  ی  لـ

  

 
 ( 2031- 2030/ 6)همان:   

 



 251  |قنبری  و  آریان   | ... مثنوی نجات انسان در  یشناسو معرفت یوجودشناس

 

 عملی   موانع .  2- 3- 4
شوند. آدمی برای  دینی و عرفانی تقسیم می   - موانع عملی نجات انسان به دو دسته اخلاقی 

برای    . دینی و عرفانی شود   - دستیابی به نجات مجبور است وارد حوزه عمل به ویژه اخلاقی 

اخلاقی از آنها با عنوان منهیات    - محرومیت انسان نیز اعمالی وجود دارند که در متون دینی 

 . ه است شود که مولوی نیز آنها را مورد توجه قرار داد و مهلکات یاد می 

دینی  منهیات  میان  از  مهم   ، مولوی  را  گناه  به  یاد  ارتکاب  انسان  اسارت  عامل  ترین 

مهم می  از  قرار  کند.  نکوهش  مورد  اخلاق هم  منع شده و در  ترین گناهانی که در شرع 

خودبزرگ   ، گرفته  و  خودخواهی  و  خوبینی  معنای  به  است تکبر  :  1862)تهانوی،    بینی 

داند که از طریق دچار کردن سالک به  این صفت را از اوصاف ابلیس می (. مولوی  1247

زهر قتال و کفر محض    ، شود. کبر آن مانع استمرار و دسترسی به مقامات و احوال متعالی می 

است و تا زمانی که سالک نتواند خود را از این مهلکه نجات دهد روی رهایی و نجات را  

 نخواهد دید. 

ات ـاین تکبر زهر    ل دان کـه هســــت قـ

 
ی   مـ مســــت از  ج  یـ گـ آن  شــــد  ر  زهـ ر   پـ

ــد   ت فـ ش  جــانـ ر  بـ ر  زهـ دم  یــک  ــد  ع  بـ

 
ــد   ســـــت و  داد  ــد  ــن ک ــش  ــان ج در  ــر   زه

ــهی    ــت یابد بر ش ــاهی دس  چون که ش

 
ــی   ــه چ در  دارد  ــاز  ب ــا  ی ــکشـــــدش   ب

ه زهر اســــت آن تکبر پس چرا     گر نـ

 
ی   بـ را  شــــه  ی کشــــت  بـ و  ــاه   خـطــا گـن

 ، 2751،  2749،  2741/ 4  : ثنوی م مولوی،  )  

  2753 ) 

های  ناشی از عدم معرفت و نگرش ژرف است. وقتی شخص ظاهرگرا باشد به لایه   ، کبر      

تر شده  ها افزون شود. رفته رفته که این لایه نگرد و شیفته آن می رویین شخصیت خود می 

سازد. پس تکبر محصول  اش فراتر برده صفت تکبر در او محقق می و او را از خود واقعی 

 نهادن پوست بر پوست است. 

اســــت  پـوســــت  نـتـیـجــة  از  تـکـبـر   ایـن 

 

 جاه و مال آن کبر را زان دوســت اســت  
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ــاب  ب لـ از  ــت  ل فـ غـ چـیســــت  ر  بـ کـ تـ ن   ایـ

 

ــاب   ت آفـ ز  خ  یـ ــت  ل فـ غـ ون  چـ مــد  جـ نـ  مـ

 ( 1941- 1940/  5)همان:     

مایه    ، دنیادوستی هم از موانع جدی نجات انسان است. دنیا اگر وارد وجود آدمی شود 

 شد.   باعث نجانش خواهد   ، و پایة اسارت وی و اگر مرکب حرکت وی گردد 

ــتی  ــتی هلاک کش ــت  آب در کش   اس

 

ــتی اســـت   ــتی پشـ  آب انـدر زیر کشـ

 ( 985/ 1)همان:     

می  زندانی  دنیا  از  دنیا  به  آن تعلق  اسیران  آن  ساکنان  که  ژرف سازد  سالک  نگر  اند. 

اش را باز شناخته و درصدد رهایی از آن  وری تواند به باطن دنیا بنگرد تا صفت اسارت می 

زندان شدن جهان از آن جهت است که به تعبیر مولوی از جنس آدمیان است. هم    برآید. 

می جنس  هم ها  از  باید  بناچار  حصر  رفع  برای  شوند.  آدمیان  اسارت  باعث  جنسی  توانند 

گذشت. اگر این فراتر رفتن از هم جنسی حاصل شود آنگاه امکان رهایی برای او فراهم  

 برد. ماند و به ژرفای آن پی نمی آید. فرد گرفتار مانع نجات در دنیا می می 

 های شـماسـت  این جهان خود جنس جان 

 

ماسـت   و که صـحرای شـ  هین روید آن سـ

را    ــردار  م ــن  ای ــگــذار  ب ســـــگــان  ــر   ب

 
را    ــدار  ــن پ شــــیشــــة  بشــــکــن   خــرد 

 ( 982،  525/ 1)همان:     

اند و  سایر گناهان دینی و خطاهای اخلاقی عموماً در قالب این دو رذیلت قابل جمع 

آنها نیز به طور جداگانه پرداخته    ة آیند که مولوی به هم عموماً آثار و نتایج آنها به شمار می 

- 129:  1385،  1لد  ک: همایی، ج .  ن و سهم آنها در اسارت انسان را بازگو کرده است ) 

135  .) 
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 نجات   مصادیق .  3- 3- 4
نجات که به نوع  و ملموس  کند: مصادیق عام  مولوی دو دسته مصداق برای نجات تعیین می 

شناسی  ند ومصادیق خاص که از انسان ا آن لب  ا آدمیان همواره دنبال ط   و گردد  انسان برمی 

برد که  پرنده را به کار می   تمثیل عرفانی وی نشأت گرفته است. مولوی در این نگرش    ة ویژ 

های آن برهاند و به گلستانی برگردد  کند تا خود را از محدوده اسیر قفس شده و تلاش می 

که از آنجا تبعید شده است. منتها این گلستان در عالمی ورای این عالم قرار دارد که برای  

روح    ة های پرواز داشت والاّ امکان رسیدن فراهم نخواهد شد. پرند رسیدن به آن باید بال 

 دچار درد و رنج خواهد شد.   ، واز کند انسان به هر دلیلی نتواند پر 

ــن   ــی زم در  ــد  ــان م ــو  چ ــده  ــرن پ ــرغ   م

 

حنین   و  درد  و  غصــــه  ــدر  ان ــاشــــد   ب

مـی   خـوش  زمـیـن  بـر  ــه  خــان  رود  مـرغ 

 

می   شــــاطر  و  شــــاد  و  چین  ــه   دود دان

 ( 821- 820/  5)مولوی، مثنوی:     

با این توصیفات مولوی در داستان طوطی و بازرگان نجات را به تحقق مرگ اختیاری  

  ؛ کنند ای که این به روی همگان باز است آن را طلب نمی   با وجود مشروط کرده است.  

چه، تردیدی نیست که این دسته از مصادیق نجات مشروط به داشتن معرفت به زندان بودن  

 تن و ضرورت کوچیدن از آن است.  

او لرزید و افتاد و مرد    ، داد   وقتی خواجه پیغام طوطیان هندوستان را به طوطی در قفس 

(. پس معلوم  274:  1372و چون بازرگان این وضعیت را دید او را رها کرد )زرین کوب،  

روح مدتی در این قفس زندانی بوده    - 2اولاً تن قفس و زندان روح است؛    - 1شود که:  می 

بدون مرشد و    - 4پذیر نیست؛  معرفت راه نجات است و بدون آن نجات امکان   - 3است؛  

نمی  حاصل  معرفت  هرگز  عالم    - 5شود؛  راهبر  در  تن  قفس  در  گرفتاری  از  پیش  روح 

روح کلی الهی است، نه تنها در درون    ة این روح نمایند   - 6  و   ملکوت وجود داشته است 

اما سایر افراد از    ، فته است مردان خدا جایگزین شده، بلکه در وجود تمام کاینات تجلی یا 

 اند. وجود چنین گوهری در درونشان ناآگاه 
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هم مرگ از این زوایه مورد بررسی قرار گرفته است. مولوی در برخی    دیوان شمس در  

از غزلیاتش مردن اختیاری را راه مرگ دانسته است و مرگ پیش معشوق را عامل نجات  

 (. 636غزل    : 1363مولوی،  است ) کرده معرفی  

دارد:  وجود  مصداق  دسته  دو  نیز  قسمت  این  دنیوی    در  مصادیق  اخروی.  و  دنیوی 

  ؛ اند نامطلوب   انسان   برای   اخلاقی   و   روانی   - عبارتند از نجات از اموری که به لحاظ روحی 

  روانی   نامطلوب   این   دام   به   هرگز   است   رحیم   خدا   که   بداند   شخص   اگر   که   ناامیدی   مانند 

  آدمی   که   دوزخ   مانند   هم   اخروی (.  89:  1375  کاشفی، )   یابد می   نجات   آن   دام   از   و   افتد نمی 

نظر  1830- 1814/ 5  : مثنوی   مولوی، )   یابد   نجات   خ دوز   از   اعمالی   انجام   با   تواند می  از   .)

باید از طریق  مولوی کسانی که دچار ناهنجاری  به نوعی گرفتارند و  های اخلاقی هستند 

 عمل به فضایل اخلاقی خود را نجات دهند. پس حسن خلق پلکان نجات است: 

خ ـ را  کـ ر  رســــت    وی هـ بـ ــاشــــد  ب کـو   نـ

 

ه   یشـ ی کاو شـ کسـت هر کسـ د شـ  دل باشـ

 ( 264:  1375کاشفی،  )    

نفس،   عزت  توکل،  قناعت،  رضا،  شکر،  جود،  وفا،  صدق،  قبیل  از  صفاتی  مولوی 

داند که در نجات انسان نقش  غضب و اخلاص را از جمله فضایل اخلاقی می تواضع، حلم،  

 (. 307- 263:   1381  ک: زمانی،   )ن.   بسیار اساسی دارند 

های وحدت شهودی وصل به حق را دربر دارد و انسان  نظام پس طی طریق عرفانی در  

داند  ی می ا دهد. از این جهت است که مولوی آدمی را آن نی را به هستی حقیقی پیوند می 

(. علاوه  601- 599/ 1داند )مولوی، مثنوی:  که نوایش از خداست و خدا را جانِ جان می 

( و شبیه به ع ل می که حرکتش از باد  602/ 1نما )همان:  وجود انسان را عدم هستی بر این،  

(  605/ 1( و نهایت آنکه باد و بود انسان از خدا )همان:  603/ 1کند )همان:  است، تلقی می 

قفس    بوده و رهایی از هستی کاذب و رسیدن به هستی حقیقی پارادایم رهایی پرنده در  

 . است 
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 نجات   انواع .  4- 4
نجات یا فردی است یا اجتماعی. مراد از نجات فردی آن است که شخص به تنهایی و با  

گیری از  عوامل درونی و یا بیرونی خود، خود  را از معضل، مسأله، مشکل یا بحران  بهره 

اما نجات اجتماعی آن است که جمعی با توسل به امکانات و    ، در دنیا یا عقبی نجات دهد 

ابزارهایی که حاصل زیست اجتماعی آنان است خود را از مسأله، مشکل، معضل یا بحرانی  

 نجات دهند. شرط چنین نجات آن است که در گرو همیاری جمعی باشد. 

است  فردی  نجات  با  اولویت  که  است  خواهند    ؛ روشن  یابند  نجات  افراد  اگر  زیرا 

با ارادة جمعی  نیز توانست  محقق سازند    شان جامعه را تشکیل دهند و نجات اجتماعی را 

مگر آنکه معتقد شویم که نیازهایی وجود دارند که جز از طریق اجتماع برطرف نشوند و  

ادیان و مکاتبی که در    همه   ، . بنابراین امکان نجات تنها از این طریق میسور و مقدور باشد 

بوده   ة اندیش  انسان  عموماً اند نجات  فردی   ،  نجات  جنبة روحی   بر  داشته   از  از  تأکید  و  اند 

منظور این نبود که نجات جمعی ارزش و اهمیتی  البته    اند. بدن و تن انسان سخن نگفته نجات  

؛  فراد نجات یابند قطعاً جامعه نجات خواهد یافت بلکه مراد این بوده است که اگر ا   ، ندارد 

زیرا ممکن است قومی    ، عکس این قضیه همیشه صادق نبوده است   این در حالی است که 

یابند  نجات  جا  یک  فردی  کوشش  اثر  رنج   ، در  درونی اما  جامعه  تک   ، های  افراد  تک 

 یافته را درگیر خود کرده باشد.  نجات 

 نجات   شناسی معرفت .  5- 4
فهمیم که خود ما یا هر انسان دیگری  شناسی نجات آن است که از کجا می مراد از معرفت 

هایی دارد که از طریق آنها  است؟ در جواب باید گفت که نجات آثار و نشانه   « یافته نجات » 

های نجات  در واقع نشانه   توان تشخیص داد که خودمان یا فرد دیگری اهل نجات است. می 

یافته دستاوردهایی دارد که هر یک از  چه، انسان نجات   ؛ را باید در دستاوردهای آن جست 

 یافتگی تلقی شوند. ها و آثار نجات تواند به عنوان نشانه آنها می 

توان  همانند خود نجات به دو دسته فردی و اجتماعی می را  یافتگان  دستاوردهای نجات 

ها و عوامل نجات کاملاً متناظر است به این معنا که  تقسیم کرد. دستاوردهای فردی با راه 
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یافته از آثار فضایل برخوردار خواهد شد.  مندی شخص نجات اخلاقی زیستن باعث بهره 

شود. طبیعتاً نظر  ها و عوامل نجات محسوب می پیشتر اشاره کردیم که اخلاقی زیستن از راه 

اما در مثنوی برخی از آنها به صراحت    است،   های اخلاقی فضیلت   ة مولوی معطوف به هم 

 شوند: یاد شده و مولوی نظر خود را راجع به آنها اعلام کرده است که ذیلاً بیان می 

   ادب .  1- 5- 4
(.   7:  1377دارد )جرجانی،  شناخت هر چیزی است که آدمی از انواع خطاها باز می   ، ادب 

بین غلو و جفا   انصاری گفته است. ادب حفظ حد است  خواجه عبدالله،  ) خواجه عبدالله 

 (. پس ادب به معنای ممانعت از خطا و پرهیز از افراط و تفریط است. 19منازل السائرین:  

ویژه رعایت ادب در  ه  مفهوم ادب ب است، اما    مولوی تعریف خاصی از ادب به دست نداده 

آن را از ضروریات سلوک و ترک آن را   و  حضور مشایخ را در اشعارش زیاد به کار برده 

ترک آن    است و   باعث لغزش و عقب افتادگی و در نتیجه نقض و انحراف سالک دانسته 

 کید دارد. أ داند و بر رعایت آن در همه احوال ت را موجب عقوبت سالک می 

شود و  های اخلاقی از راه ممارست و تمرین مکرر حاصل می ادب همانند سایر فضیلت 

یافتگی و نبود آن مستوجب  نجات   ة آید. وجود ادب در آدمی نشان به صورت ملکه درمی 

محروم از ادب به    بر این،   عقاب و عقاب آن محرومیت از لطف پروردگار است. علاوه 

 . ( 79- 78/ 1)مولوی، مثنوی:  رساند  دیگران هم آسیب می 

از دستاوردهای آن پر فروغ   به دنبال دارد که یکی  خود ادب هم در زندگی آثاری 

از    و  ای که چنین فردی هرگز گرفتار ظلمات نبوده به گونه   ؛ شدن زندگی فرد مؤدب است 

 های ظلمات را خواهد درید. طریق نور ادب پرده 

ــتســـ ـ پرنور گشـ ادب  فلــک   ت از   این 

 

ک   د ملـ اک آمـ ــوم و پـ  وز ادب معصـ

ــاب   آفــت ــوف  کســ ــاخــی  ــت زگســ ــد   ب

 

ــاب   ب رد  زجــرأت  ــلــی  عــزازی  شــــد 

 ( 92- 91/ 1)مولوی، مثنوی:     
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یافته در زندگی به برکت  بخشی زندگی است. پس انسان نجات برکت   ، دیگر ادب   نتیجه 

 یابد که از آثار نیکوی ادب است. دست می 

مـی  در  آســـمــان  از  ــده  ــائ ــد  م  رســـی

 

د فروخـت و بی صـــداع و بی بی    خریـ

 ( 80/ 1  : مان ه )    

ادب هم برای سالکان مطرح است و هم برای واصلان. منتها ادب این    ، از نظر مولوی 

دو طبقه در سیر و سلوک با هم متفاوت است. سالک باید در ظاهر و باطن ادب را رعایت  

ادب به نظر برسند  اما واصلان ممکن است در ظاهر بی   ، ای از آن فروگذار نشود کند و لحظه 

دهد  دب باشند. از این جهت مولوی تذکار می ؤ در باطن )نزد و در برابر دیدگان خدا( م   و 

ادبی متهم سازند چون قاعده  که نه سالکان و نه عموم مردم حق ندارند واصلان را به بی 

 رعایت ادب در بین این دو گروه یکسان نیست. 

بــی  ای  ــد  داری نــگــه  ــلان  دل   حــاصــ

ــت   اســ ظــاهر  بر  ادب  تن  اهــل   پیش 

ــت  اســ بـاطن  بر  ادب  دل  اهـل   پیش 
   

 
ــرت صــــاحـب دلان  ــور حضـ  در حضـ

ــت ا کـه خـدا ز  ــاتر اسـ ــان نهـان را سـ  یشـ

ــت  ــرایر فـاطن اسـ ــان بر سـ  زآنکـه دلشـ
 

 ( 3220- 3218/  2  : همان )   

مقصود مولوی ادب باطنی انسان در برابر واصلان است نه ادب باطنی    ، ت ا بی ا در این  

 . خود واصلان 

پویایی جان و دل سالک در تمام مراحل سلوک و بلکه در    ، از آثار دیگر رعایت ادب   

رهاند و به راحتی و  تمام دوران زندگی  است. پس انسان نجات یافته هم خود از رنج می 

  ة ادب در نقط اما انسان بی   ، رساند و همواره ادب در این روند سهم بسزایی دارد شادی می 

 برد و هم دل و رمقی بری ادامه حیات ندارد.  مقابل هم رنج می 

بــا خــاص حق  بی  ــخن  سـ  ادب گفتن 

 

ورق  دارد  ــه  ــی ســـ ــد  ــران ــی ــم ب  دل 

 ( 1740/ 2)همان:     
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البته مولوی برای رعایت ادب برای هر دو گروه سالک و واصل یک استثنا قایل است  
اینها غالب می  بر  زمانی است که عشق  بی و آن  از خود  خود  شود. در آن صورت چون 

نیست شده  بر آنها  او    ؛ اند حرجی  یا در ولی  فانی در خدا  از عاشق  ناخودآگاه  ادب  زیرا 
ادب  توان بی شود. از این جهت این دسته از اهل عرفان را تنها بر حسب ظاهر می سلب می 

 خواند نه بر حسب باطن. 

رب  کــار  ــر  ب ــاقصـــــان  ن ــاس  ــی ق ــن   ای
 

 جوشـــش عشـــق اســـت نز ترک ادب  
بـی   ــق  ــاشــ ع بـرمـی نـبـض   جـهــد  ادب 

 
ی   مـ شــــه  ــه  کـف در  را  ش  هــد خـویـ  نـ

 ( 3678- 3677/ 3)همان:     

 فروتنی   و   خودشکنی .  2- 5- 4
  . خودشکنی ملکة نفسانی را گویند که شخص بدون اینکه خود را با دیگران مقایسه کند 

اما اگر این کار را در برابر و در مقایسه با    ، تر حساب کند خود را از حدّی که هست پایین 
دیگران انجام دهد به آن تواضع گویند. مولوی هم خود شکنی و هم تواضع را طرح کرده  

  روانی سالک داشته است.   - آرامش روحی   ة های نجات است مای و تحقق آنها را که از نشانه 
 ( 222/ 221:  1385)قس: قلانسی نسفی ،  

ــپ   بخســ ببین و خوش  ــایــه طوبی   ســ
 

 ســر کش بخســپ ســر بنه در ســایه، بی  
ــت   ــجعی اس ــه خوش مض  ظل ذلّت نفس

 
ا را مهجعی اســـت   ــفـ ــتعـد آن صـ  مسـ

 ( 3346- 3345/ 4  : مولوی، مثنوی )    

چه، درک عظمت پروردگار    ؛ مبنا و منشأ تواضع در نگرش آدمی به خدا ریشه دارد 
خود به خود زمینه ساز خودشکنی و تواضع آدمی است و تحقق این دو علاوه بر آنکه از  

برخورداری فرد خودشکن و متواضع    ة فراهم آورند   ، دهند تحقق نجات نشانی به دست می 
 دهند.  از رحمت الهی را نیز نوید می 

ــو  ــت شـ ایـدت رو پســ بـ  آب رحمـت 
 

ــو   ــت ش  وآنگهان خود خمر رحمت مس
 ( 1939/ 2)همان:     



 259  |قنبری  و  آریان   | ... مثنوی نجات انسان در  یشناسو معرفت یوجودشناس

 

رار   اضــــطـ و  ی  ــدگـ ن بـ و  ز خضــــوع   جـ
 

ــار   ــب ــت اع ــدارد  ن ــن حضــــرت  ای ــدر   ان
 ( 1323/ 3)همان:     

 تأنی   و   حزم .  3- 5- 4
نگری است. انسان متخلق به اخلاق نیکو و  کاری و مرادف با آینده حزم ضد عجله و شتاب 

ساز نجات  چرا که این صفت هم زمینه   ؛ کند مترصد نجات از این صفت هرگز غفلت نمی 
 و هم نشانه و در عین حال علامت برخورداری از رحمت الهی است.  

یقین  رحمــان،  از  ــت  هســ تــأنی   کــه 
 

ن   یـ عـ لـ طــان  زشــــیـ ــت  ل یـ جـ عـ تـ  هســــت 
 ( 3497/  3)همان:     

زنند  از نظر مولوی اهل تأنی اهل تفکرند و بدون فکر و اندیشه دست به هیچ کاری نمی 
انسان و حیوان همین تأنی است. اگر فردی از تأنی به دور باشد در    ة و یکی از نقاط ممیز 

وجو  های برتری انسان را باید در این امر جست واقع از انسانیت دور شده است. یکی از نشانه 
مقایسه  انسان و حیوان  بین  آن  بیان ضرورت  در  مولوی  به عمل می کرد.  این  ای  و  آورد 

 کند که: ال را طرح می ؤ س 

افـکـنـی   ــان  ن قـمــة  لـ چـون  ســــگ   پـیـش 
 

ــو   مــعــتــنــی   ب ای  خــورد  آنــگــه  ــد   کــن
خــرد   ــا  ب ــا  م ــد  ــن ک ــو  ب ــی  ــن ــی ب ــه  ب  او 

 
ــتــقــد   مــن ــل  عــق ــه  ب ــبــویــیــمــش  ب  هــم 

 ( 3499- 3498/ 3)همان:     

 حلم   و   صبر .  4- 5- 4
گفته  صبر  را  منهیات  به  ارتکاب  از  نفس  بر  بازداشت  کردن  درنگ  صبر  تعبیری  به  اند 

شود که فرد در مقام مواجهه  (. این فضیلت باعث می 379:  1372ناملایمات است )کاشانی،  
شود سکوت کرده غلیان درونی خود را  با اموری که موجب اعتراض و جزع و فزع می 

تحقق این ملکه در نفس است و بدون    ، ظاهر نسازد. از لوازم و ضروریات دستیابی به نجات 
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پذیر نخواهد شد. از این جهت صبر در وجودشناسی  آن دستیابی به هدف یاد شده امکان 
 نجات مطرح است و هم در غایت و نشانه شناسی آن . 

 تر اســت باز با خود گفت: صــبر اولی 
   

رهبـراســــت   زوتر  ــود  مقصـ ــا  ت ــبـر   صـ
 

 ( 1846/  3  : مولوی، مثنوی )   

ــاب  شـــــت ــه  ن را  آرزو  آرد  ــر   صـــــب
 

ــواب   ــالصــ ب اعــلــم  والله  کــن  ــبــر   صــ

 

 ( 4003/  1همان:  )   

 صـبر و خاموشـی جذوب رحمت اسـت  
 

 وین نشـــان جســـتن نشـــان علت اســـت  
 

 ( 2725/ 3)همان:    

نشانه  و  آثار  از  نیز  نجات حلم  است های  ب   ؛ یافتگی  انسان حلیم  تمام  ه  زیرا  با  سهولت 
یافتگی است. غزالی گفته است  آید و تحقق چنین وضعی عین نجات ناملایمات کنار می 

زیرا در صبر و کظم غیظ اکراه وجود دارد در حالی   ؛ حلم از صبر و کظم غیظ بالاتر است 
 که در حلم با آرامش روحی همراه است. 

در واقع به لحاظ تحقق حلم در انسان است که مولوی انسان نجات یافته را خداگونه  
شمارد. وجه مشترک خدا و انسان حلیم در آن است شخص حلیم در تحمل طبیعی و  می 

مسا  تمام  می ئ آرام  عمل  خداگونه  نمی ؛  کند ل  آشفته  چیزی  از  خدا  که  و  همانطور  شود 
گردد انسان  گیرد و بسان دریایی عظیم است که به هیچ وجه آلوده نمی زودتر تصمیم نمی 

 حلیم نیز اینگونه عمل کند.  

اســــت  ــان کفّ بحر حلم مـ  حلم ایشــ
 

جــاســــت   بـ ــا  دری ی  ولـ ــد  آی رود   کـف 
 خود چه گویم؟ پیش آن در این صدف   

 
کــف   کــف  کــف  کــفّ  الا  ــیســـــت   ن

 ( 2677  - 2676/ 1)همان:     

البته حلم اولیا از حلم دیگران به مراتب بالاتر است از این جهت حلم اینان برای دیگران  
 قابل درک نیست: 
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گروه   این  ــد  دارن هزاران حلم   صــــد 
 

ــد چو کوه هر یکی حلمی ازآن    هـا صـ
ــد    کــن ــه  ــل اب را  ــدار  ــی ب ــمشـــــان   حــل

 
ــد   کـن گـمـره  را  ــم  صــــدچشـ  زیـرک 

ــراب خوب نغز   ــان همچون شـ  حلمشـ
 

ــز   ــغ م ــالای  ب رود  ــر  ب ــزک  ــغ ن ــز  ــغ  ن
 ( 2094- 2092/  4)همان:     

 فرحناکی   و   شادی   . 5- 5- 4
یافتگی در یک کلام بیان کنیم باید بگوییم که انسان  های نجات اگر بخواهیم تمام نشانه 

یافته انسانی شادمان است در درون و بیرون. شادی حالتی است که به دنبال تحصیل  نجات 
می  محقق  مطلوب  و  محبوب  انسان  امری  است.  همراه  نفس  رضایت  با  همیشه  و  شود 

محبوب نجات  با  همیشه  چون  شادی  یافته  احساس  همیشه  است  قرین  خود  خواسته  ترین 
  ، ها را خشکانده است ها و ناشادمانی زیرا چنین شخصی در سیر و سلوک ریشه غم   ؛ کند می 

 اند و یا علت و زمینه به وجود آمدن آن. های او یا در واقع شادی بلکه غم 

مـی  شــــادی  راه  گـر  غـم  کـر  ــد  فـ  زن
 

می کــارســــازی   شــــادی   کنــد هــای 
ــرد   ب ــا  ی ــزد  ــری ب ــه  چ ــر  ه زدل  ــم   غ

 
آورد   ــر  ــت ــه ب ــه  ک ــا  ــق ح ــوض  ع  در 

 ( 3683و    378/  5)همان:     

 گيری نتيجه   و   بندی جمع .  5
  داند یا غیری؟ در آغاز سخن این سؤال را طرح کردیم که مولوی نجات را ارزش ذاتی می 

فردی و اجتماعی و دنیوی و    ة حاضر نشان داد که مولوی نجات را در دو حوز   پژوهش 
کند. اگر متعلَّق و نوع نجات  ه می ئ دو رأی متفاوت برای آنها ارا   و   اخروی بررسی کرده 

یعنی دستیابی    ؛ داند فردی و دینوی باشد در آن صورت نجات را ارزش با مطلوب ذاتی می 
نوع   متعلَّق و  اگر  اما  بود.  یا خاص خواهد  معنای عام  به  به نجات خودش هدف سلوک 

کند به این معنا که اگر سالک  نجات فردی و اخروی باشد در آن صورت دو حالت پیدا می 
مراد از سلوک خود را معطوف به رهایی از جهنم و برخورداری از نعمات الهی بداند و  

شد  خواهد  ذاتی  مطلوب  باز  کند  دنبال  را  نجات  از  معنا  از    ، همین  سالک  قصد  اگر  اما 
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هدف آن شهود، وصال یا اتحاد با خدا باشد در آن    سلوک نجات در دنیا و یا آخرت باشد 
زیرا  فرض بر این است که اهل نجات و رهایی    ؛ صورت نجات مطلوبی غیری خواهد شد 

به شهود و وصال و وحدت با خدا نایل آیند. وی بر این اساس انسان را موجودی نیازمند  
داند و جهان را نیز جهانی گرفتار کننده تلقی کرده و اخلاق،  اما توانمند به آن می   ، نجات 

می  نجات  عوامل  جزو  را  اولیا  و  خدا  عنایت  این،   علاوه   . شمارد الهام،  و    بر  معرفت  در 
که  ن داند. ضمن ای های نجات می ادب، حزم، صبر و حلم را جزو نشانه   ؛ شناسی نجات نشانه 

 آورد . ات به حساب می عدم تحقق علل و عوامل نجات را جزو موانع نج 
نجات را نقبی برای وصال و شهود    ، خلاصه کلام اینکه مولوی برای عارفان و سالکان 

 شمارد. خود نجات را هدف زندگی برمی   ، داند و برای سایر افراد و وحدت می 
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