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A Comparative Reflection on Sugmad and God in 

Eckankar and Islamic Mysticism 

 

Extended Abstract 

1. Introduction 

The innate human inclination toward transcendent worship and 

spiritual fulfillment persists despite secular attempts to marginalize 

religious frameworks. Modern and postmodern societies, grappling 

with the psychological and moral voids left by religious 

disengagement, have fostered “godless spiritualities,” among which 

Eckankar emerges as a prominent New Religious Movement (NRM). 
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Founded by Paul Twitchell (1908–1971), Eckankar synthesizes 

elements from Eastern and Western traditions, positioning itself as a 

“science of soul travel” aimed at union with Sugmad a purportedly 

supreme, impersonal divine force. Notably, Eckankar claims 

intellectual lineage to Islamic mystics like Rumi, Hafez, and Attar, 

asserting that Rumi’s “Masnavi” is its first coherent text. This study 

critically examines Eckankar’s theological foundations, particularly 

its conceptualization of Sugmad, against Islamic mysticism’s 

orthodox doctrines, with emphasis on Rumi’s teachings. By 

addressing the syncretic nature of Eckankar and its alleged ties to 

Islamic mysticism, this research contributes to comparative theology 

and critiques contemporary spiritual consumerism.  

Research Questions 

1. How is God conceptualized in Eckankar in terms of unity/plurality, 

divine names, and attributes?   

2. How is Sugmad characterized in Eckankar’s doctrinal texts and 

pseudo-spiritual beliefs, and what are its features, attributes, and 

manifestations?   

3. To what extent and in what aspects do the similarities and 

differences exist between Eckankar’s quasi-mysticism and Islamic 

mysticism particularly the teachings of Rumi, regarded as a pillar of 

religious mysticism and acknowledged by Eckankar regarding the 

concept of God?  

2. Literature Review 

Research on the religious movement of Eckankar has yielded several 

studies, though most remain introductory and lack critical or 

comparative depth. Key contributions include:   

1. Kazzemzadeh (2008)’s “A Glimpse into Eckankar” provides an 

overview of New Religious Movements (NRMs) and secular 

mysticisms, briefly addressing Eckankar’s history and secular 

orientation. The author outlines the movement’s core beliefs, such as 
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its concept of Sugmad and hierarchical cosmology of deities, but 

refrains from critical analysis or comparative engagement with other 

traditions.   

2. In a repetitive effort, Kazzemzadeh (2009)’s “A Study of Emerging 

Mysticisms (With a Focus on Eckankar)” reiterates the same cursory 

content without advancing analytical or theological critiques.   

3. Mashhadian Atash (2010)’s journal article “Mahanta as a Prophet 

for Eckists” explores the role and attributes of the Mahanta the living 

spiritual guide in Eckankar but limits its scope to descriptive accounts, 

avoiding deeper theological or historical contextualization.   

4. Meshkani (2010)’s “Prophethood and Modern Prophets of 

Eckankar” offers a concise introduction to Eckankar’s founders, 

including Paul Twitchell, Darwin Gross, and Harold Klemp, but 

similarly lacks systematic analysis of doctrinal claims.   

5. Meshkani & Fa’ali (2010)’s “Eckankar in the Mirage of Religion” 

briefly references Sugmad within a broader discussion of Eckankar’s 

relationship to religion, but its treatment remains superficial and non-

comparative.   

6. The most recent study, Ali Balaei et al. (2023)’s “Examining 

Eckankar’s Principles in Relation to Islamic Mysticism”, superficially 

reviews Eckankar’s tenets such as soul travel, light and sound, 

mantras, reincarnation, and the Golden Wisdom Temple (AKA "Ak 

Temple") while only marginally addressing Sugmad.   

Critical Gap: Despite these efforts, no comprehensive study has 

undertaken a rigorous comparative theological analysis of Eckankar’s 

concept of Sugmad against the Islamic mystical understanding of God, 

particularly as articulated by Rumi, whom Eckankar itself claims as 

part of its intellectual heritage. Existing works predominantly focus 

on descriptive summaries, neglecting critical engagement with 

metaphysical contradictions, eclecticism, or the movement’s 

adaptation of pre-existing religious motifs. This lacuna underscores 

the necessity of the present research, which pioneers a systematic, 
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interdisciplinary critique of Eckankar’s theology through the lens of 

Islamic mysticism. 

3. Methodology 

Employing a comparative analytical-descriptive approach, this study 

conducts a textual analysis of Eckankar’s primary sources (e.g., 

Twitchell’s “The Shariyat-Ki-Sugmad”, Harold Klemp’s discourses) 

and foundational texts of Islamic mysticism (Rumi’s “Masnavi”, Ibn 

Arabi’s works, Quranic exegeses). The framework integrates 

theological, philosophical, and historical critiques to evaluate claims 

of continuity between Eckankar and Islamic mysticism. Hermeneutic 

and phenomenological methods are applied to dissect metaphysical 

assertions, while structural analysis identifies eclecticism and 

doctrinal contradictions. 

4. Results 

1. Ontological Divergence: - “Sugmad” is framed as an impersonal, 

non-anthropomorphic "ultimate truth" or cosmic energy, devoid of 

will, intellect, or relationality. This contrasts sharply with Islamic 

mysticism’s personal, omnipresent God (“al-Haqq”), who embodies 

both transcendence (“tanzīh”) and immanence (“tashbīh”). - 

Eckankar’s cosmology posits a fragmented hierarchy of “Gods” (e.g., 

Kal Niranjan as a negative demiurge), reflecting dualistic influences 

from Hinduism and Gnosticism, whereas Islamic mysticism affirms 

absolute divine unity (“tawḥīd”) and rejects ontological pluralism. 

2. Epistemological Contrast: - Knowledge of Sugmad is mediated 

through subjective "soul travel" and living ECK Masters, emphasizing 

individual autonomy over communal tradition. Islamic mysticism, 

however, roots spiritual knowledge (“maʿrifa”) in revelation (“wahy”), 

prophetic legacy, and disciplined practice (“sulūk”) under sharia’s 

guidance. 

3. Soteriological Tensions: - Eckankar’s goal of "cooperation with 

God” through self-effacement superficially parallels Islamic “fanāʾ fī 



315 | Maalmir, et al. | A Comparative Reflection on Sugmad and God …  

 

 
 

Allāh" (annihilation in God). Yet, its rejection of sharia, embrace of 

reincarnation, and instrumental view of spiritual practice diverge from 

Islam’s emphasis on “baqāʾ bi-Allāh” (subsistence through God) and 

ethical accountability. 

4. Historical and Textual Claims: - Eckankar’s appropriation of Rumi 

and other mystics is decontextualized. While Rumi’s poetry speaks of 

divine love and union, it remains anchored in Quranic ontology and 

prophetic tradition, rejecting the pluralism and antinomianism central 

to Eckankar. 

5. Conclusion 

This study reveals Eckankar as a quintessential product of postmodern 

spiritual consumerism, eclectically repurposing elements from Islamic 

mysticism, Hinduism, and Western esotericism to craft a 

“customizable” spirituality for secular audiences. While superficially 

echoing themes of unity and transcendence, Sugmad’s impersonal 

nature, rejection of sacred law, and dualistic cosmology 

fundamentally oppose Islamic mysticism’s integrated worldview. The 

divergence underscores the incompatibility of Eckankar’s theology 

with orthodox Islamic principles, particularly in its negation of divine 

personhood, prophetic authority, and ethical frameworks.   

Contributions and Implications   

- Theological Clarity: Demarcates boundaries between orthodox 

mysticism and syncretic NRMs, cautioning against superficial 

conflations.   

- Cultural Critique: Highlights the risks of spiritual commodification, 

urging scholars to promote authentic mystical traditions responsive to 

contemporary needs.   

- Future Research: Calls for interdisciplinary studies on the 

psychological impacts of NRMs and the role of digital media in 

disseminating hybrid spiritualities.   
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This analysis reaffirms the necessity of grounding spiritual discourse 

in coherent metaphysical frameworks, resisting reductionist trends 

that dilute profound theological legacies. 

Keywords: Sugmad, Eckankar, Islamic Mysticism, Comparative 

Theology, Unity of Being (Wahdat-e Wojūd), Spiritual Pluralism. 
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بر سوگماد و خدا در اکنکار و عرفان    ی ق ی تطب   ی تأمل 

 ی اسلام 

   ری مالم   م ی دابراه محم  
دانشگاه    ، ی و علوم انسان   ات ي دانشکدۀ ادب   ، ی فارس   ات ي گروه زبان و ادب   ار ي دانش 

 ران ی کرمانشاه، ا   ، ی راز 
  

 ی گلر ی ب   ی مجتب 
اله   ار ی استاد  ادب   ات، ي گروه  انسان   ات ي دانشکدۀ  علوم  راز   ، ی و    ، ی دانشگاه 

 ران ی کرمانشاه، ا 
 

 ی فاطمه هوشنگ 
ادب   ی دکتر   ی دانشجو  و  ادب   ، ی فارس   ات ي زبان  و  زبان    ، ی فارس   ات ي گروه 

 ران ی کرمانشاه، ا   ، ی دانشگاه راز   ، ی و علوم انسان   ات ي دانشکدۀ ادب 

 چکيده 
معنویت اکنکار   شبه  عرفان از جمله  و  است.  واره ها  آمریکایی  پرطرفدار  مصرفی  و  التقاطی  التزامات    ی آزاد   ، یی فردگرا های  از 

  و   ی در جوامع غرب   یی ها ن یی آ   ن ی اقبال به چن   ی شده« از عوامل اصل   ی ساز ی »سفارش  ی معنو   ی ازها ی به ن   یی و پاسخگو   محور، عت ی شر 
  ن ی ا هدف    . های عمیق و دقیقی قرار گیرند که برای مواجهه و مقابله با آنها باید در ابعاد مختلف مورد بررسی   است   ی اسلام   ی حتّ 

دو   ن ی تا وجوه اشتراک و افتراق ا  است   ی اکنکار و مفهوم خدا در عرفان اسلام  ن یی مفهوم »سوگماد« در آ  ی ق ی تطب  ل ی تحل ، پژوهش 
  ة و مطالع   ی ف ی توص - ی ل ی تحل پژوهش  روش  بر این اساس با    کند.   ن یی را تب و الهیات تطبیقی    ی عرفان   ی خداشناس   ة در حوز   ی نظام فکر 

  ی ق ی تطب   ات ی در چارچوب اله   ان ی هر دو جر   ن ی اد ی بن   م ی مفاه   ، ی عرفان اسلام   ی د ی اکنکار و متون کل رهبران    ی آثار اختصاص   یِ اسناد 
  « ی رشخص ی غ   یی غا   قت ی »حق یک جریان انرژی و  مثابه    سوگماد در اکنکار به های تحقیق مبین این است که  یافته   ند. ا شده   ی واکاو 
از طر   شود ی م   ف ی تعر  و راهنما ی )سفر روح   و ی سوبژکت   ی ها تجربه   ق ی که  ادراک   یی (  ا   ر ی پذ »استادان زنده«  فاقد    ن ی است.  مفهوم 

  ، ی خداوند ذاتاً شخص   ، ی در عرفان اسلام در حالی که  است.  ی مطلق معنو  سم ی بر پلورال   ی )اراده، علم( و مبتن   ی وارگ صفات شخص 
  قت ی بر وحدت حق   د ی دو نظام، شامل تأک   ی )وحدت وجود( است. اشتراکات ظاهر   ی هست   ات ی حال حاضر در تجل   ن ی و در ع   ، ی متعال 

آنها را در تقابل    ی شناخت ، و معرفت ی شناخت ، انسان   ی شناخت ی هست   ی در مبان   ن ی اد ی بن   ی ها ا تفاوت است، امّ   ی عرفان   یی گرا و تجربه 
م   ی جد  اسلام   ة استفاد   رغم ی عل   . دهد ی قرار  عرفان  مشابه  اصطلاحات  از  به    ی رشخص ی غ   ت ی ماه   ، ی اکنکار  التزام  نبود  سوگماد، 
 .  شود ی م   ی اسلام عرفان  آن از    ی ا یشه ر   ز ی موجب تما   ت، ی از معنو   ی ابزار   ر ی و تفس   عت، ی شر 

   .ی معنو   سم ی وحدت وجود، پلورال   ، ی ق ی تطب   ات ی اله   ، ی سوگماد، اکنکار، عرفان اسلام   واژگان کليدی: 
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 مقدمه. 1
نمی  معنوی است که  نیازی  و  امری فطری  متعالی  پرستش موجود  به  از آن  گرایش  توان 

کمان    ة آنچه در توان داشتند در چل   مدرن هر چشم پوشید. بعضی از جوامع مدرن و پست 

نهادند تا بتوانند انسان را به دوری از این گرایش سوق دهند، اما تیری بود در تاریکی که  

می  گواهی  آن  بطلان  به  انسان  بنابراین فطرت  چاره   ، داد؛  پی  زیرا  در  برآمدند؛  جویی 

خواستند این خلأ را  آنان می   گریزی سبب مشکلات روحی و اخلاقی زیادی شده بود. دین 

عرفان  ایجاد  ریشة  و  دلیل  پرکنند.  بدون خداوند  معنویت  با  اشتباه  همین  به  نوظهور  های 

 اشتباه بود. 

های نوپدید دینی است که در تلاش است انسان را با سفر  نیز یکی از جنبش   1اکنکار 

برساند. این آیین معتقد است    ، که خدای برتر در اکنکار است   3به معنویت و سوگماد   2روح 

  1379،  4توئیچل )   تواند به درجة همکاری با خداوند برسد می آن  آدمی با یادگیری تعالیم  

توئیچل .  ( 133الف؛   پال  پایه ( 1971- 1908)   به همین خاطر جان  این  ،  شبه  ،  جریان گذار 

اونکار«  »ایک  از  اکنکار  لغوی،  نظر  از  زیرا  نامید؛  اکنکار  را  خویش  معنی    5عرفان  به 

 گرفته شده است.   6همکاری با خدا 

هیچ  میلادی  سیزدهم  قرن  تا  جریان  این  اکنکار،  پیروان  باور  دستورالعمل  در  گونه 

اینکه جلال  تا  در اثر جاویدان خود »مثنوی    ق.(   604- 672)   الدین رومی مکتوبی نداشت 

جهان  بار  نخستین  برای  تدوین معنوی«  را  اک  ج بی   توئیچل، )   کرد بینی  از    . ( 16:  1لد  تا، 

  و تماماً   های نوظهورکاملاً عرفان توان ادعا کرد تمامی مطالب و کتب شبه نمی آنجایی که  

سخنان حق و درستی هم در زوایای نکات باطل آنان وجود    یقیناً   چراکه   اند باطل محض 

فَلَوْ أَنَّ الْبَاطِلَ خَلَصَ مِنْ مِزَاجِ  فرماید: » می که  حضرت علی )ع(    و با استناد به سخن   دارد 

در این نوشتار ممکن است، بعضی    ؛ ( 88:  1414الامام علی،  )   « الْمُرْتَادِینَ   الْحَقِّ لَمْ یَخْفَ عَلَى 

 
1. Eckankar 

2. Soul Travel 

3. Sugmad. 

4. Twitchell, J. P. 

5. Ik Onkâr 

6. Co-worker with God 
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را   اکنکار  به    با وجود سخنان مکتب  دیگر  و در جایی  تأیید  کلّیت آن،  دانستن  انحرافی 

 عنوان سخنان انحرافی، التقاطی و متضاد رد کنیم.  

-727)   حافظ   که اکنکار مدعی است شاعران و بزرگانی همچون مولوی،   هت ج   از آن 

عراقی ( ق.   927 هستند   ق.(   540- 618)   عطار   ، ق.(   610- 688)   ،  اکنکاری  توئیچل،  )   و... 

؛  دانند و همانطور که ذکر شد، مثنوی معنوی را اولین کتاب منسجم اکنکار می   ( 130:  1377

در این  ای  های اسنادی کتابخانه توصیفی و مبتنی بر پژوهش  - به روش تحلیلی بر آن شدیم 

سوگماد را با خداوند در عرفان اسلامی و بیشتر بر پایة تعالیم مولوی در مثنوی به    ، مقاله 

 های زیر پاسخ داده شود: تا به پرسش   صورت تطبیقی بررسی کنیم 

خدا در جریان اکنکار از جهت وحدت و کثرت و اسماء و صفات چگونه معرفی شده   - 1

 است؟ 

و چه    - 2 است  معرفی شده  اکنکار چگونه  معنویت  شبه  باور  و  آیینی  متون  در  سوگماد 

 ها و اوصاف و تجلیاتی دارد؟ ویژگی 

میزان اتفاقات و افتراقات شبه عرفان اکنکار با عرفان اسلامی و تعالیم مولوی به عنوان    - 3

های عرفان دینی و مقبول آیین اکنکار در مورد خدا تا چه اندازه و در چه  یکی از استوانه 

 مواردی است؟ 

 . پيشينة پژوهش 2
(  1387زاده ) اند: کاظم دربارة آیین اکنکار کارهایی صورت گرفته است که از آن جمله 

جنبش  به  پرداختن  ضمن  اکنکار«  آیین  بر  »گذری  عرفان در  و  دینی  نوپدید  های  های 

سکولار به تاریخچة اکنکار و سکولار بودن آن اشاره کرده و در بیان عقاید آنان توضیح  

(  1388مختصری هم بدون نقد و تطبیق در مورد سوگماد، نظام خدایان داده است. همو ) 

های نوظهور )با تأکید بر آیین اکنکار(« به صورت تکراری! همان مطالب  در »بررسی عرفان 

 مختصر را بدون تحلیل و نقد تطابقی آورده است. 

( عطاش  برای  1389مشهدیان  پیامبری  نقش  در  »ماهانتا  عمومی  ژورنالی  مقالة  در   )

از ویژگیاکیست بیان بعضی  به  اکنکار پرداخته است. مشکانی ها«  ها و وظایف ماهانتا در 
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( در »پیامبری و پیامبران مدرن اکنکار« ضمن معرفی مختصر اکنکار به معرفی مروری 1389)

 .  پرداخته است 2و هارولد کلمپ  1پیشگامان اکنکار مثل پال توئیچل و داروین گراس

( در »اکنکار در سراب دین« ضمن بیان مطالب کلی پیرامون  1389مشکانی و فعّالی ) 

(  1402بالائی و همکاران ) اند. علی دین و اکنکار در یک پاراگراف به سوگماد اشاره کرده 

در »بررسی اصول اکنکار در تطابق با اصول عرفان اسلامی« ضمن پرداختن مختصر، گذرا  

، تناسخ و  و مروری به اصول کلی اکنکار و از آن جمله سفر روح، نور و صورت، ذکر 

اند.  معرفی معبد آک )حکمت زرین( بسیار مختصر و گذرا به معرفی سوگماد نیز پرداخته 

و تا آنجایی که تحقیقات وسیع به ما نشان داده است کسی یا کسانی سوگماد و خدا را در  

 ت. عرفان اسلامی به صورت الهیات تطبیقی کار نکرده اس 

 بحث و بررسی   . 3  

 خدا در آیين اکنکار و عرفان اسلامی  .  1- 3
توئیچل گاه از خدایی ترسناک و گاه از   ! دارد  و متضادی  خدا در اکنکار تعاریف متفاوت 

بی  می عشقی  )توئیچل،  انتها سخن  به    . ( 150الف:  1381گوید  نیز خداوند  اسلام  دین  در 

چون    3﴾ اللَّهَ   أَخافُ   إِنِّی ﴿  گاهی خدایی ترسناک است   ، اعتبار تجلیات جلالی و جمالی خود 

  غَضَب  ﴿  و غضب   6﴾ عَظیم   رَبِّکُمْ   مِنْ   بَلاء  ﴿و دارای بلاء شدید    5﴾ الْعِقاب   شَدیدُ ﴿  و   4﴾ الْقَهَّار ﴿

است و باید از او آنگونه که شایسته     8﴾لَشَدید   رَبِّکَ   بَطْشَ   إِنَّ ﴿  و بطش شدید   7﴾ اللَّه   مِنَ 

 
1. Gross, D. 

2. Klemp, H. 

 و... 28سورة مائده، آیة  3.

 و...  39سورة یوسف، آیة   4.

 و... 196سورة بقره، آیة  5.

 49سورة بقره، آیة  6.

 و... 61؛ سورة بقره، آیة 106سورة نحل، آیة  7.

 12سورة بروج، آیة   8.
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  فَاتَّقُوا﴿  و    1﴾اتِهِ تُقَ   حَقَّ   اللَّهَ   اتَّقُوا   آمَنُوا   الَّذینَ   أَیُّهَا   یا ﴿  پروا داشت و اطاعتش نمود   ، اوست 

 و گاهی خدای مهربان و عین عشق است.   2﴾یعُونَ أَطِ   وَ   اللَّهَ 

نیازمند یاری است   خدا در باور توئیچل، گاه بسیار قدرتمند و گاه حتی در آفرینش 

  اللَّهَ   إِنَّ ﴿به بیان مختلف در آیات و روایات وارد شده است:    قدرتمندی خداوند (.  همان ) 

شک!  و بی    5﴾ یر  ءٍ قَدِ کُلِّ شَیْ   إِنَّ اللَّهَ عَلى ﴿  4﴾ اللَّهَ قَوِی   إِنَّ ﴿  و   3﴾ الْمَتین   الْقُوَّةِ   ذُو   الرَّزَّاقُ   هُوَ 

نیازمند به یاری کسی نیست؛ چنانکه رسول    - در آفرینش - خداوندی که غنی بالذات است  

  آنچه   و « ) احْتِیَالٍ بِلَا مَعُونَةٍ مِنْ أَحَدٍ وَ لَا تَکَلُّفٍ وَ لَا    مَا خَلَقَ   وَ خَلَقَ فرماید: » خدا )ص( می 

  آفریده   اندیشی چاره چ  هی   بدون   و   زحمتی   و   ونه رنج گ هیچ   بدون   کسی و   یاری   بدون   ، آفریده 

(،  205/ 37:  1403و مجلسی،    58/ 1:  1403؛ طبرسی،  91/ 1:  1375.( )فتال نیشابوری،  است 

و    6﴾ یَنْصُرُه   مَنْ   اللَّهُ   لَیَنْصُرَنَّ   وَ ﴿اما چون آیاتی دال بر بیان یاری خداوند آمده است، مثل  

اند  ، امثال توئیچل گمان برده 7﴾ ا أَیُّهَا الَّذینَ آمَنُوا إِنْ تَنْصُرُوا اللَّهَ یَنْصُرْکُمْ وَ یُثَبِّتْ أَقْدامَکُم یَ ﴿

 که خداوند در آفرینش نیازمند یاری دیگران است! 

می  گفته  سخن  خدایی  از  گاه  اکنکار  است.  در  مخلوق  نیازمند  خلقت  در  که  شود 

رسد این  به نظر می   . ( 137ب:  1381ها را خلق کرد« )توئیچل،  »خداوند از روی نیاز جهان 

است که    ( . ق   638- 560)   ی چون باور ابن عربی ا باور نادرست مستفاد از باورهای عرفانی 

 ناظر به مراتب وجود و ظهور گوید: 

اللْ مَلل  ر تلقلِ فلْ ملُ  لُّ کُلل اللْ فَلل   ن غلْ تلَ سللللْ مُ   لُّ کُلل ا 

 
هلُ ذَ هَلل   نلَکلنلِ   نللاهُ للْ قلُ   دْ قَلل   قُّ حلَ اللْ   وَ ا   ی لا 

 

 
 102عمران، آیة سورة آل  1.

 و... 50عمران، آیة سورة آل  2.

 58سورة ذاریات، آیة   3.

 52سورة انفال، آیة  4.

 و ...  20سورة بقره، آیة  5.

 40سورة حج، آیة   6.

 7سورة محمد، آیة  7.
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افْلل نِلل غَلل   تُ رْ کَلل ذَ   إنْ فَلل  لا   هِ بِلل   ارُ قَلل تِلل یّللاً 
 

بلِ ذِ الَّلل   تَ مْلل للِ علَ   دْ قَلل فلَ  نلَعلْنلِی نَلل للِ وْ قلَ ی   ا 
 

 ( 56:  1946عربی،    )ابن   

فی الوجود و الظهور    أی: کل واحد من الخلق و الحقّ اند که: » شارحان اقوال وی آورده 

  ؛ ازق إلى المرزوق بوبیة تفتقر إلى المربوب و الخالق إلى الخلق و الرّ مفتقر إلى الآخر... أنّ الرّ 

«  رورة لشرط المحمول ستغناء عنه فهو کالضّ هور عند إرادته مع الإ فتقار بحسب الظّ لکن هذا الإ 

ا  أمّ ( » 150- 151:  1378ابن ترکه،   و   206:  1423ک: جندی،    نیز ر.   و  101:  1428)مهائمی،  

الحقّ إ  إلى  العالم  اما    فتقار  و  الحقّ إ ففی وجوده،  ففی ظهوره   فتقار  العالم  « )کاشانی،  إلى 

که: عالم به جهت    »بنا بر ارتباطى که گفته شد   . ( 78:  1425ک: جامی،    نیز ر.   و   30:  1370

مرتبط به عالم است؛    ، و حق به جهت ظهور   - جلّ و علا   - وجود، مرتبط و مفتقر است به حق 

هر یک به یکدیگر مفتقر باشند. و جهت    - که حقّ است - و ربّ    - عالم است   که - و مربوب  

از جهت وجود و کمالات    ، افتقار مختلف باشد. از بهر آنکه: افتقار عالم که مربوب است 

  عالم، به عین خارجی« از جهت ظهور او و اسماء و صفات او در    ، آن است؛ و افتقار ربّ 

(. اما قیصری  154:  1379آملی،    ک: خوارزمی/   نیز ر.   و   141- 142:  1359)بابارکنا شیرازی،  

بین الحقّ کلامنا فی الإ »   گوید:  الّ   و العالم، و ذلک   رتباط  العالم بذاتها،  بالأسماء  تی تطلب 

الذّ  العالم، لا  إلى  مفتقرة  الإلهیّ فهی  فإنّ ات  الوجه غنىّ ة من حیث هی هی،  عن    ها من هذا 

 (. 404- 405:  1375« )قیصری،  العالمین 

به این معنی است که خداوند از هر چیز مستغنی به ذات    ؛ خداوند نیازمند به غیر نیست 

خویش است و کمال مطلق است. خداوند به چیزهایی که برای مخلوقاتش آفریده نیازی  

غَیْرِهِ بَلْ هُوَ    إِلَى   لَیْسَ هُوَ بِضَعِیفٍ وَ لَا عَاجِزٍ وَ لَا مُحْتَاجٍ فرماید: » . امام رضا )ع( می ندارد 

   ( 118/ 1:  1378« )شیخ صدوق،  سُبْحَانَهُ قَادِر  لِذَاتِهِ لَا بِالْقُدْرَة 

نــهــیــد  او  پــیــش  بــه  مــن  و  مــا   جــمــلــه 

 زان که او پاک است و سبحان وصف اوست 

 
د  ــت، ملـک او را دهیـ  ملـک، ملـک اوسـ

 نغز و مغز و پوســــت   نیــازســــت او ز بی 
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 نیســــت شــــه را طمع، بهر خلق ســــاخـت 
 

اخـت  ه دولـت خُنـُک آن کو شـــنـ  این همـ
 

 ( 128:  1373)مولوی،   

بی  اتفاقات جهان  مورد  در  است که خدا  باور  این  بر  )توئیچل،  توئیچل  است  تفاوت 

سوی    . ( 68:  1378 از  آگاهانه  خلقت  ندارد!  دخالتی  مستقیم  طور  به  خلقت  در  خداوند 

گوید:  اینکه می   . ( 39اکنکار است و خلقت ناآگاهانه مانند سایر امور خلقت است )همان،  

»خداوند در خلقت به طور مستقیم دخالتی ندارد!« شاید ناظر بر نفی فعل مباشر از خداوند  

یعنی افعالی که به محل نیاز ندارند یا    ؛ اند « مخترع » است! چنانکه متکلمین معتقدند: افعال یا  

شوند  متحقق می  ، یعنی افعالی که نیاز به محل دارند و بدون وساطتت فعل دیگری  «؛ مباشر » 

تحقق  « متولد » یا   دیگری  افعال  یا  فعل  واسطة  به  و  محتاجند  محل  به  که  افعالی  یعنی   ،

 پذیرند.  می 

، مخصوص غیرخداوند  « افعال مباشر » ؛  ند ست ه   ، مخصوص به خداوند یکتا « افعال مخترع » 

:  1414ک: الشریف المرتضی،    ، بین خدا و غیرخدا مشترکند )ر. « افعال متولد » و    - تعالی - 

 (. 150:  1415همو،    و   313:  1413؛ علامه حلی،  214:  1422؛ السیوری الحلی،  73- 74

  خدا   ؛ این است که خداوند عشق محض است و عشق   ، پال به تنها چیزی که عقیده دارد 

کدام صحیح نیست؛  هیچ   ، های ادیان دیگر زیبایی و شیرینی موجود در تعالیم و آموزه   و 

زیرا از سوی دیگر خداوند ترسناک، زننده، مخوف، انزجارآور، پر زرق و برق، پرمدعا،  

 . ( 150ب:  1381کریه، بی تعصب، نازیبا و خشن است )توئیچل،  

عشق بودن خدا را به یقین اکنکار از عرفان اسلامی گرفته است. البته در عرفان اسلامی  

 تر به این مسأله پرداخته شده است: تر و رقیق تر، دقیق خیلی عمیق 

 أنَللا   أهْللوَى  مَللنْ   وَ  أهْللوَى  مَللنْ  أَنَللا 
 

بَللدَنَللا   حَلللَلللْللنَللا  رُوحَللانِ   نَللحْللنُ 
 

 ( 158:  2002)حلاج،    

  »عجب کارى! چون من همه معشوق شدم، عاشق کیست؟! اینجا عاشق، عین معشوق

« در عدم برقرار  کَمَا لَمْ یَکُنْ آمد؛ چه او را از خود، بودى نبود تا عاشق تواند بود؛ او هنوز » 
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لَمْ یَزَلْ خودست و معشوق »  )ابن    « هُوَ الْآن عَلَى مَا عَلَیْهِ کَانَ « در قِد م برقرار خود و » کَمَا 

 : ( 320/ 10:  1994عربی،  

 هر سه یکیست اینجا  عاشق  و  عشق  و  معشوق 
 

 کار دارد   چون وصل درنگنجد هجران چه  
 

دید؛ خواست که در آیینة جمال معشوق، خود  م به خود مى ئ عشق، هر چند خود را دا 

 مطالعه کند؛ نظر در آینة عین عاشق کرد، صورت خودش در نظر آمد، گفت: 

اللْعلَیلْن   أ  فلِى  اللْعلَیلْن  هَللذَا  أنَللا  أمْ   ؟ أنْللتَ 
 

 حَاشلَاىَ، حَاشلَاىَ، مِنْ اِثْبَاتِ اِثْنَیْن؟  
 

 ( 158:  2002)حلاج،    

« )عراقی،  در جهان انداخت   1﴾ ... یُحِبُّونَهُ   وَ   یُحِبُّهُمْ ...  ﴿عاشق صورت خود گشت و دبدبة  

 و چون درنگرى:   ( 379:  1363

 عاشق  و  عشق  و  معشوق  جام و شراب و ساقى 
 هر سه یکى است اینجا این قول عاشقان است  

 ( 149:  1380)ولی کرمانی،    

عاشقان  نزد  شوى  خویش  آشناى   گر 
 

 و آن آشنا یکیست  عاشق  و  عشق  و  معشوق 
 

 ( 178)همان:    

یک  از    ؛ انسان سالک در عرفان اسلامی با خداوند رابطة دو سویه و دیالکتیکی دارد 

 از طرف دیگر حق نیز مشتاق بنده:   و   طرف، بنده محتاج اوست 

عاشق چه شد  ة سای  بر  افتاد  اگر   معشوق 
 

 ما به او محتاج بودیم او به ما مشتاق بود  
 

 ( 333:  1385)حافظ،    

عشق، زمانی عشق است که دو طرفه باشد. اگر عاشق به معشوق، عشق و محبّت روا  

 دارد، معشوق نیز بدون تردید به او توجّه دارد.  می 

 
 54سورة مائده، آیة  1.



 325  |همکاران و  ریمالم   | یبر سوگماد و خدا در اکنکار و عرفان اسلم  یق یتطب  یتأمل

 
 

اشـــد وصـــل جو   ــق خود نبـ اشـ  هیچ عـ

ــد  کن زه  تن  ــقــان  عــاشـ ــق  عشـ  لیــک 
 

 
او   ــای  جـوی ود  بـ ش  ــوقـ عشــ مـ ــه  ن  کــه 

د  ه کنـ ــوقـان خوش و فربـ ــق معشـ  عشـ
 

 ( 474- 475:  1373مولوی،  )   

بنده   و  خدا  بین  عشق  رابطة  بودن  طرفه  آن حضرت  دو  شهودی  و  وجودی  قرب  و 

وَإِذَا سَأَلَکَ عِبادِی عَنِّی فَإِنِّی قَرِیب   ﴿و    1﴾... یُحِبُّهُمْ وَ یُحِبُّونَهُ... ﴿برگرفته از آیة شریفة:  

یَرْشُدُونَ  لَعَلَّهُمْ  بِی  وَلْیُؤْمِنُوا  لِی  فَلْیَسْتَجِیبُوا  دَعانِ  إِذَا  الدَّاعِ  دَعْوَةَ  است. خواجه    2﴾ أُجِیبُ 

مولوی    . ( 10:  1382، یحبّونه کدام است؟« )انصاری،  است   تمام   عبدالله گوید: » الهى! یحبّهم 

 ( 159:  1373، یحبّونه کدام است؟« )مولوی،  است   تمام   گوید: »الهى! یحبّهم نیز  

درست است که رابطة بین خدا و بنده دو طرفه است، اما بنده نیز باید با تلاش دو چندان  

لِّا  إ لا یَحْسُنُ صَوْتُهُ    ارِ مَ مِزْ الْ   لِ نِ کَمَثَ مِ ؤْ مُ مَثَلُ الْ تر کند. اینکه آمده است: » این رابطه را فعال 

گره  وقتی بی   ( اشاره دارد به تصفیه و تهذیب درون. نیْ 532/ 1:  1959« )افلاکی،  لاءِ بَطْنِهِ خَ بِ 

انی  گون باشد، انوار ربّ انگیزتر خواهد بود؛ انسان نیز وقتی صاف و آیینه باشد، صدایش دل 

 تاباند.  و اشراقات قدسی را بهتر باز می 

هـم  ود  بـ ی  نـ ــا  ب گـره  ــا  یســــت ت نـ  راز 
 

 
نـیســــت  آواز  و  ــب  ل او  ــیـن   هـمـنشــ

 

 ( 91:  1373)مولوی،    

 خداوند در عرفان اسلامی اگر چه دارای تجلیات جلالی است: 

ــبـحــان  و م  ـ سـ ــالـعـزّ  ب ــدّس  تـق  الـجـلال  ن 
 

و   ــالـجـود  ب تـفـرّد  مـن  ــبـحــان   الـجـمــال  سـ
 

 ( 271:  1378)خواجوی کرمانی،    

 
 54سورة مائده، آیة  1.

 186سورة بقره، آیة  2.
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ــت  تجلى  اســ گــه جلال  و   گــه جمــال 

الى لطف و قهر اســـت  ات حق تعـ ــفـ  صـ
 

ــت   اســ مثــال  را  معــانى  و زلف آن   رخ 

ان را ز آن دو بهر اســــت   رخ و زلف بتـ
 

 ( 75:  1382)شبستری،    

تَکَبِّرُ  هُوَ اللَّهُ الَّذی لا إِلهَ إِلاَّ هُوَ الْمَلِکُ الْقُدُّوسُ السَّلامُ الْمُؤْمِنُ الْمُهَیْمِنُ الْعَزیزُ الْجَبَّارُ الْمُ ﴿

 . 2﴾ سُبْحانَهُ هُوَ اللَّهُ الْواحِدُ الْقَهَّار ﴿   و   1﴾ سُبْحانَ اللَّهِ عَمَّا یُشْرِکُون 

 مهر آمیزشى کردى ه  کش ب قهار عاشق  ورآن 
 

 که خارا بدادى شیر و تا آهن بخندیدى  
 

 ( 940:  1384)مولوی،    

(  418/ 2:  1385همو،    و   284/ 1:  1378« )شیخ صدوق،  غَضَبِی   سَبَقَتْ   إِنَّ رَحْمَتِی اما به اعتبار » 

 خدای دلربایی است: 

 من چو موســى در زمان آتش شــوق و لقا 

ــروى، جان  ــاهى، خس  پرورى دیدم آنجا پادش
 ج 

 
حبــذا  لى  حبــذا  رفتم،  طور  کوه  ــوى   سـ

 لقـا جـانفزایى، بس لطیف وخوش   دلربـایى، 
 

 ( 98:  1384)مولوی،    

انعطاف یا به قول ناصواب، کفرآلود  روح، بی او مانند خدای مکتب اکنکار، خشک، بی 

 ادبانة توئیچل، زننده، انزجارآور، کریه و نازیبا نیست: و بی 

مــال  لـِلـْج ـ ــب   مـُحِ و  اســــت  ــل  جـمـی  او 
 

زال   ــر  ــی پ ــد  ــن ــزی گ ــو  ن ــوان  ج ــى   ک
 

 ( 165:  1373)مولوی،    

 
 23سورة حشر، آیة  1.

 4سورة زمر، آیة  2.
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  اللهَ   إنَ از رسول خدا )ص( و امیرالمؤمنین )ع( و امام حسن )ع( نقل شده است که: » 

الْجَمَالَ   جَمِیل   العاملی،    و   438/ 6:  1407؛ الکلینی،  437/ 1:  1405« )الاحسائی،  یُحِبُّ  الحر 

1409  :4 /455 ) . 

لِلْج مــال   حقّ  مُحِــب   و  ــت  اســ  جمیــل 
 

ی   بـ ــد  ــان م ــت  ــاف ی را  قّ  حـ رکــه   زوال هـ
 

 ( 199:  1376ولد،  )سلطان   

 تجلی سوگماد   . 2- 3
است  بیرون  و  درون  در  بخش  دو  دارای  نیرگونا   ؛ سوگماد  درونی  هیچ  1بخش  که  ست 

ساگونا  آن  بیرونی  نیست. وجه  هیچ چیز  و مصداق  ندارد  واقعیت،    2کیفیتی  دارد که  نام 

 (. 233ب:  1380شعف، آگاهی جاویدان است )توئیچل،  

توئیچل این وجوه را از آیین هندو گرفته است که برهمن را به دو وجه »نیرگونا برهمن«  

(. وجوه برونی و درونی خداوند  507:  1381کنند )داراشکوه،  و »ساگونا برهمن« معرفی می 

 3﴾ءٍ عَلیم هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ وَ الظَّاهِرُ وَ الْباطِنُ وَ هُوَ بِکُلِّ شَیْ ﴿منطبق است با آیة شریفة  

 که در عرفان اسلامی چنین مورد اشاره قرار گرفته است: 

ــد  دی از  ــان  ــه ن ــس  ــان   ة ب ــرم ــح ــام  ن

ــا  ــارُن ابصـــ ــر ت  ــکا ُــ ســ ــى  ــه ال ــا   ی

ــیــن  ــق  الــخــافِ ــأت   ــل  م  ــد  ق ــاً  ــیّ ــفِ خ  ــا   ی

ــفُ  ِـ ــاشــ ک ــر   ِـ ســ ــت   ــا   ان  اســـــرارن

ــا  ط  ع ـ الـ حســـُـوس   م ـ ــذاتِ  الّ فـِىَّ  خ ـ ــا   ی
 

 
ــان  عــی و  ــدا  هــوی مــحــرم  ــر  ب ــک  ــی  ل

اوزارُنــا  اثــقِــل ــت  ع ــنَّــا   ف ــاعــفُ 

ن  یـ ــرِق ـ م شــ الـ نـُورِ  وق   ف ـ وت   ل ـ ع ـ ــد   ق

مُــفــجِــرُ  ف ــجــرِ   انــهــارنــا   انــت  

ــا  ــرَّح ــال ک  ــحــنُ  ن  و   ــاءِ  ــم  ــال ک  ــت    ان
 

 ( 776:  1373)مولوی،    

 
1. Nirguna 

2. Saguna 

 3سورة حدید، آیة   3.
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معادل نور سیاه یا ظلمت ممدوحه است  تقریباً  »نیرگونا« در حکمت و عرفان اسلامی  

لاهیجی،   شیرازی،  57:  1312)اسیری  سبزواری،  141:  1377؛  آشتیانی،    و   739:  1372؛ 

( و مقام »ذات بحت«، یعنی »ذات لارسم و لا اسم له« عاری از اسماء و صفات  327:  1377

(.  119:  1360ابن ترکه،    و   707/ 2:  1426؛ همو،  4:  1370؛ کاشانی،  78:  1371است )قونوی،  

العین   الصرفة ( و  105/ 1:  1946)ابن عربی،  احدیة  ( که  468/ 2:  1422)ابن عربی،    احدیة 

 پذیرد: اشاره هو را نیز نمی 

ــد  ــن زن ــم  ــدی ق از  دم  چــون  ــان  ــارف  ع
 ج 

 
ــد    ــن زن ــم  ــی ن ــدو  ــان ــی م را  هــو  و  ــا   ه

 

 ( 65:  1383)سنایی،    

دت  ایـ نـ ــارت   »آن« مگو چون در اشــ

ــی  م اشـــــارت  ــه  ــان ن ــی ب ــه  ن ــرد  ــذی  پ
 

 
ــدت  ــای ن ــارت  عــب در  چــون  مــزن   دم 

نشــــان  ــه  ن دارد  علم  زو  ــی  کسـ ــه   ن
 

 ( 12:  1373)عطار،    

او به    ز هاست و ا شکل   و   ها نام   همه   از   فراتر   که   است   حقیقتی   سوگماد، در باور توئیچل  

  ت ی واقع  ی برا   ی نام گوید: » ( و می 1969:1/73Twitchell ,د ) کن تعبیر می 1« نام خدای بی » 

تا:  ؛ توئیچل، بی ibid, 169« ) نهند ی م   ت ی دود مح   ها نام  ة چون هم   ست ی موجود ن ی آن  ق ی حق 

1 /418 .) 

)قونوی،    احدیة الجمع یعنی  ن اول  »ساگونا«، خدای متّصف به اسماء و صفات پس از تعیّ 

به همین جهت توئیچل او را اولین    است. ( و یا به اعتباری حضرت واحدیت  110:  1371

 (. Twitchell, 1972: 7داند ) تجلی از خدا می 

به    2ای به نام »هام سا« های بسیاری که از خدا هست، پرنده در اکنکار »در میان تجلی 

پرنده جهان خلق شده  این  از تخم  است که  الهی  پرندة  اول    . همچنین است   معنی  بخش 

کائنات و  دهد و به همراهش تمامی  که خدا به بیرون می   سی است »هام« نف    کلمه یعنی این 

 
1. Nameless God 

2. Hamsa 
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می کهکشان  پدیدار  »سا« ها  بخش  با  نخستین    شوند  وحدت  همان  درون  به  هستی  کل 

آمده به معنی:    2و یا »ساآهام«   1گاهی به صورت »ساهام« که  »هام سا«    ة کند.کلم بازگشت می 

  تا: بی   که یکایک و تمامی موجودات است« )توئیچل، باشد. همانی هستم، می   ( من آن )روح 

1 /63 ) . 

ای است که به همراه مترادف آن عنقا  نام مرغ افسانه   ، »هام سا« در واقع همان »سیمرغ« 

کتب عرفانی    ای در ادبیات عرفانی کاربرد فراوانی داشته است. در به عنوان پرنده افسانه 

گونه تعبیر شده که دستیابی بدان به معنای  سیمرغ به صورت موجودی فرازمینی و خدای 

 . ( 28:  1380نایل شدن به حقیقت کل است )دوستخواه، 

بیشتر پژوهشگران و شارحان منطق الطیر بر آن هستند که سیمرغ را رمزی از حق و خدا  

بدانند که در نهایت سیر و سلوک مرغان در معنی نمادین، سی مرغ بدان مقام سیمرغ راه  

می  بی پیدا  و »حضرت  است  کنند  بوده  انسان  و عقل محدود  ادراک  از  برتر  که  را  نشان 

( و چهرة  390:  1374)فروزانفر،    « وار، حیران و شیدا دیدند ه دریافتند و صد هزار آفتاب، ذرّ 

نماد ذات پاک پروردگار جهانیان است.    ، (. سیمرغ 53خود را در آینة سیمرغ دیدند )همان،  

 خوانیم: در منطق الطیر می 

طـیـور  ــلـطــان  ســ ــیـمـرغ  ســ او  ــام   ن
 

دور     دور  ز  مــا  و  نزدیــک  مــا  ــه  ب  او 
 

 ( 59:  1373)عطار،    

مـی  ــیـمـرغ  سـ اگـر  ــاز  ــان ب نـه ــتـی   گشـ
 

ــایــه     نمــانــده در جهــان ســ  ای هرگز 
 

 ( 91)همان:    

 دارد: مولوی نیز بیان می 

ای حق جـان را مطـاف  ت ای عنقـ  گفـ
 ج 

بـازآمـدی زان کوه قـاف   ــکر کـه   شـ
 

 ( 486:  1373  )مولوی،   

 
1. Saham 

2. Saaham 
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نـی  ــات  طــام و  غـم  و  تشـــویـش  ر  یـ  غـ
 

ی   نـ ذات  و  ــاش  ف ــام  ن ــا  ق نـ عـ چـو  مـ  هـ
 

 ( 891)همان:    

می  نیز  دیگر  ملل  اساطیر  مثال:  در  طور  به  ببینیم.  را  اساطیری  پرندگان  این  توانیم 

می  «، 1»هوروس  تصویر  شاهین  سر  با  مردی  یا  شاهین  نماد  با  مصریان  بزرگ  شده  خدای 

نِخِنی ( 47- 46:  1384،  2)ویو   است  و  )هوروس  او  نام  دو  هر  معنای  او  3.  است.  شاهین   )

 (. Meltzer, 2002: 164فرمانروای آسمان و خدای نیرومند جنگ و شکار است ) 

اند و او را یکی از تجلیات ویشنو  نامیده   4)بهروندا(«   گاندابروندا » این پرنده را در هند  

  با توجه به منابعی چون   . ( 25:  1393،  و دیگران   محسنی و    56:  1387،  5کاوندیش دانند ) می 

و مقایسة آن با منابع هندویی و بودایی،    اوستا، بندهش   ، ق.(   416- 329شاهنامة فردوسی ) 

عنقا،    ، مانند سیمرغ   اساطیری   و   ای افسانه   و پرندگان   6« گارودا » ارتباط غیرقابل انکاری بین 

،  10و ویاس    185:  1373،  9؛ ایونس 449- 448،  8)هینلز   شود می   دیده   ، ، هما و کومک 7چمروش 

اصل این مرغان اساطیری را باید در اساطیر    ، . برخی از پژوهشگران معتقدند ( 510/ 1:  1358

،  محسنی و دیگران و    1393ت )ذکرگو،  گارودا سراغ گرف   ة آریاییان هندی، همچون افسان 

های فرهنگی مکرر،  های مشترک آریایی و همچنین تبادل تردید ریشه بی (.  25- 16:  1393

  ثیر نبوده أ ت آهنگ شدن این دو اسطوره بی مداوم و دیرپای این دو فرهنگ همسایه در هم 

 .است 

از آنچه در    ؛ رسد به پیش از اسلام می   فرهنگ ایرانی   سابقة حضور سیمرغ اساطیری در 

توان دریافت که  آید، می برمی  فرهنگ پیش از اسلام   طورکلی از یا به   پهلوی   اوستا و آثار 

 
1 . Horus 

2 . Vieu, J.  

3 . Nekheni 

4 . Gandabherunda 

5 . Cavendish, R. 

6 . Garuda 

7 . Chamroosh 

8 . Hinnells, J. R. 
9 . Ions, V. 

10 . Vyasa, V. 
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بر درختی درمان این مرغ، مرغی فراخ  نام بال است که  به  )شهرویی،    1»ویسپوبیش«  بخش 

)بلندترین درخت    3« هرویسپ تخمک »   ( یا 1402،  2و پورعباس تحویلداری و چادها   1401

آشیان دارد که در بر دارندة تخمة همة گیاهان است. در اوستا اشاره شده که این   دار( تخم 

دریای  در  دریای  ( 761- 755:  1384)حیدری،    4« وئوروکش »  درخت    5« کرت فراخ »  یا 

؛  400/ 1: 1399)اوستا،  قرار دارد  ( 133- 115: 1385، 6ال ک مک و  73: 1385دادگی، ف رنب غ ) 

 . ( 1402ی و همکاران،  عجل و    1386صدیقی،  

 مقایسة اوصاف خدا در اکنکار و عرفان اسلامی   . 3- 3

 وار خدای شی ء وار و شخص   . 1- 3- 3
ترین مباحث دربارة خدا، بررسی شخص یا غیرشخص بودن خداست. خدای  یکی از مهم 

اینجا به بررسی هر دو    ص که در وارگی است یا تشخّ وار در ادیان یا به معنای انسان شخص 

 پردازیم.  رویکرد می 

وارگی خداوند، آن دریافت و تلقی از خداوند است که او را  در اسلام مراد از شخص 

که در عالم روابط انسانی،    توان صفاتی را به نحوی که می   ؛ انگارد چنان یک شخص می 

.  ( 107:  1376،  7و دیگران   شوند به او نسبت داد )پترسون مطلوب و نشانه کمال انگاشته می 

انسان نباید شخص  با  را  بودن  دانست. تصور شخص وار  بودن یکی  از خداوند در  وار  وار 

»شیءوار« نه عنایت خاصی به مخلوقاتش دارد   گیرد. خدای برابر تصور »شیءوار« قرار می 

گنجد و چنان متعال  ای. او چنان منزه است که در قالب صفات شخصی نمی و نه لطف ویژه 

  ة وار از خداوند، رابط کند. در تصاویر شیء وار با آدمی برقرار نمی ای شخص است که رابطه 

رابط انسان  خدا  با  است   - »من   ة ها  »من   ، آن«  )   - نه  در خدای    ، ( Hick,1960: 32تو«  اما 

ارتباطی  وار می شخص  شبیه  با وی درست  ارتباطمان  و  باشیم  داشته  ارتباط  با خدا  توانیم 

 
1 . Vispoubish. 

2 . Chadha, P. 

3 . Hervisp-tokhmak. 

4 . Veurukash. 

5 . Farakhkart. 

6 . McCall, H. 

7 . Peterson, M., et al. 
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میان یک »من« و یک »تو«    ة های دیگر داشته باشیم؛ یعنی رابط توانیم با انسان است که می 

 (McGrath, 2011: 290 ) 

»چیز    بدون ماده و صورت است. اگر نبود که انکار   ، خداوند برخلاف چیزهای دیگر 

؛  1ن ز شدکه خدا »چیز« نیست )لگنهاو بودن خدا« به معنای انکار وجودش است، گفته می 

وار بودن برای خدا به این معنی که »شخص  بنابراین در اسلام شخص   . ( 245:  1396نصیری،  

مند بودن داشته  را موجودی بدانند که متشکل از روح و بدن باشد و یا قابلیت تغییر یا زمان 

 . ( 8- 5:  1358،  2)نیکلسون   « کنند باشد را نفی می 

وار و  به اعتباری نگاه شخص   در آیین اکنکار نیز نگاهشان به سوگماد دو گونه است. 

به اعتبار دیگر نگاه شیءوار است که با توجه به مطالب بالا منافاتی با عرفان اسلامی ندارد.  

است که    ، وار نگاه شیء   در  مانند کامپیوتری  این قدرت  است که  قدرتی  دارای  خداوند 

می اتومات  عمل  شیء وار  نگاه  در  است.  مشخص  کاری  به  محکوم  و  خداوند    ، وار کند 

معنی است و فقط شیئیت دارد و  و بغض ندارد. طلب دعا و آمرزش هم بی   احساس حبّ 

)توئیچل،   است  )آن(  خطاب  شخص   . ( 173پ،  1380قابل  نگاه  دارای    ، وار در  خداوند 

بندگانش را    ؛ بلکه دارای احساس است   ، قدرتی است که محدود و محکوم به عمل نیست 

شنود. خداوند دارای شخصیت است و خطاب  دعای آنان را می   و   بخشد می   ، کند عفو می 

این تفکر در آیین اکنکار یک نوع وام از    ، بنابراین   )او( و )تو( در مورد او صادق است. 

گوید سوگماد عملاً خلأ است و اینکه خلأ در حقیقت  تفکر اسلامی است. پال در جایی می 

خداست. خدا و خلأ با هم تفاوتی ندارند؛ چون هر دو یکی است. سوگماد غیر شیء است  

پروا و در تناقض سریع با جملات دیگر  (، اما در جای دیگر بی 81- 79الف:   1381)توئیچل، 

   . ( 37الف:    1380  ن است« )توئیچل، جسم و ذه   ، کند: »خداوند روح بیان می 

 قدرت خدا و سوگماد   . 3- 3- 2
کند که حتی توانایی برداشتن باری را از دوش  پال، سوگماد را ناتوان و ضعیف معرفی می 

چون    ؛ تفاوت است بی   ، افتد گوید: »خداوند در مورد آنچه اتفاق می بندگانش ندارد. او می 

 
1 . Legenhausen, M. 

2 . Nicholson, R. A. 
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»خدا جدا و    . دهد« شدن خود به کارش ادامه می   دنیا مانند ماشینی است که بعد از روشن 

سوگماد یک موجود برتر نیست و  »   . ( 70- 68الف:  1379هاست« )توئیچل،  فارغ از انسان 

(. »سوگماد یک موجود برتر نیست،  26)توئیچل، بی تا:    « تواند به تو برکت دهد حتی نمی 

دهد«   برکت  تو  به  که  نیست  آنی  حتی  بردارد،  تو  دوش  از  باری  که  نیست  هم  چیزی 

   . ( 62پ:  1379)توئیچل،  

قوی  را  سوگماد  دیگر  جای  می در  موجود  می ترین  و  به  داند  توجه  جای  به  گوید 

نیروی مطلق است  به خدا که  باید  (. در  127الف:  1380)توئیچل،    کرد توجه    ، مشکلات 

منظور از ناتوانی خدا    ! د ن گوی توئیچل متضاد سخن می غالباً و از آن جمله،    ، آیین اکنکار 

خدای »ذات    زیرا به اعتباری،   ؛ خدا از نظر آنان ناتوان است   ! فهمیم نیست ضعفی که ما می 

به خودی خود و به  ؛ چون کاری  تشأنی نه تعینی دارد نه    له،   بحت«، خدای لارسم و لا اسم 

با وجودی که اقرار دارند خداوند قدرتمند مطلق    دهد؛ می طریق مباشرت در فعل انجام ن 

با وجود غنای  خدا  متون دینی نیز  و    در عرفان اسلامی   ! ضعیف است اند  است، گمان کرده 

  وَیُثَبِّتْ   یَنْصُرْکُمْ   اللَّهَ   تَنْصُرُوا   إِنْ   آمَنُوا   الَّذِینَ   أَیُّهَا   یَا ﴿  : خواهد یاری می ذاتی و قدرت مطلق،  

و پیشتر معروض افتاد که این نه به معنای نیاز خداوند قادر متعال به یاری دیگران    1﴾ أَقْدَامَکُمْ 

 و از سنخ نیاز بشری یا ماسوی اللهی است! 

رسد.  همکاری و یاری خدا می   ة انسان با رسیدن به خدا به درج   ، اکنکار باور رهبران  در  

شهادت   به  بلکه  نیست!  استقلالی  مشارکتی  همکاری  همکاری،  این  یَنْصُرُهُ ﴿قطعاً     2﴾مَنْ 

قبلاً بیان شد که  فقط نوع زبان اکنکار متفاوت است.  یاری افتقاری وسیلتی و اسبابی است. 

نیست  فعل خود  مباشر  نیست خدا  مباشر، مخصوص خدا  فعل  اصلاً  بلکه  خدا خودش    ؛ ، 

 کند. از طریق اسباب کار می   دهد و عملی را انجام نمی 

 
.1 7سورة محمد، آیة    

.2 40سورة حج، آیة     
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قدر  تمامى  اسلام  آنِ ت در  از  جَمِیعاً ﴿است:    خداوند   ها،  لِلَّهِ  الْقُوَّةَ      1﴾أَنَّ 

های مختلف  خداوند قدرتی است که در شش روز پدیده   2﴾ ءٍ قَدِیر  کُلِّ شَیْ   إِنَّ اللَّهَ عَلى ﴿

سورة    7سورة یونس؛ آیة    3سورة اعراف؛ آیة    54)آیة    جهان و آسمان و زمین را آفرید 

ها در دست قدرت  . بنابراین آفرینش موجودات و آثار آن سورة قرقان و...(   59هود؛ آیة  

چنانکه در    ؛ حق است، اما اسباب و وسایلی هم هستند که در امور این جهان نقش دارند 

أَبَى اللَّهُ أَنْ یُجْرِیَ الْأَشْیَاءَ إِلَّا بِأَسْبَابٍ فَجَعَلَ لِکُلِّ  خوانیم: » حدیث امام جعفر صادق )ع( می 

و  (  183/ 1:  1407« )الکلینی،  ءٍ سَبَباً وَ جَعَلَ لِکُلِّ سَبَبٍ شَرْحاً وَ جَعَلَ لِکُلِّ شَرْحٍ عِلْماً شَیْ 

ت و اذن او کارسازی  سربازان حق هستند و به مشیّ الربط و  وجود ظلّی و در عین البته همگی  

 نمایدند. می 

ذرّ  ــه  ــل ــم ــان ج آســـــم و  ــن  ــی زم  ات 
 

 
 ــ ــقّ ح ــر  ــان لشـــــک ــح ــت ام ــاه  گ ــد   ن

 

 ( 522:  1373)مولوی،   

دهد. مولوی بیان  هویت مستقل می و اسباب  اشکال اکنکار در این است که به وسائط  

 شک گمراه و مجوس است. کند: اگر کسی جز خدا را در عالم وجود مؤثر بداند بی می 

ــد  ــت شــ پشــ و  پنــاه  را آتش  کــه   هر 

بـــاطـــل  خـــلاالله  مـــا  ــیء  شـــ  کـــل 
 

 
 هم مجوسـی گشـت و هم زردشـت شـد 

ــل  ــاطـ هـ ــم  ــیـ غـ الله  فضــــــل   ان 
 

 ( 156،  همان )   

 . خوف از خدا 3- 3- 3

که پال توئیچل  ترین موجود ممکن است ترین و خوفناک »خدای خوفناک زندگی« مهیب 

را   ببر  ازکتاب دندان  داده است و آن   به آن فصلی  را چنین معرفی می اختصاص  کند.  ها 

تعصب،  خداوند ترسناک، زننده، مخوف، انزجارآور، پر زرق و برق، پرمدعا، کریه، بی 

 
.1 165سورة بقره، آیة    

.2 20سورة بقره، آیة    
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های جلال خداوند  در عرفان اسلامی تجلی  . ( 150الف: 1381نازیبا و خشن است )توئیچل، 

ترسناک است و خوف از خداوند دستور قرآن و روایات است. خوف از عذاب و از مقام  

قرآن   در  خداوند  است.  آخرت  و  دنیا  حیات  در  امنیت  ایجاد  براى  علت  بهترین  خدا 

  یَخَافُ   مَن  بِالْقُرْآنِ   فَذَکِّرْ ﴿و   1﴾ قُلْ إِنِّی أَخَافُ إِنْ عَصَیْتُ رَبِّی عَذَابَ یَوْم عَظِیم ﴿  فرماید: می 

 .  2﴾ وَعِیدِ 

 فرماید: مولوی در این باره می 

ــه  خـفـی آن  طـف  لـ و  هـر  قـ ــان  مـی ــا  ــا ت  ه
 

ــا   رج و  ــوف  خ ــش  آت ز  ــد  آی ــر  ــاه  ظ
 

 ( 270:  1373)مولوی،    

 . محدود بودن یا نبودن خدا 3- 3- 4
(  233پ:  1380کند )توئیچل،  هم موجودی نامتعین و نامحدود معرفی می سوگماد را    ، پال 

گوید: سوگماد جهان را خلق کرد و قدرت خود را  می و    ! موجودی محدود و ناتوان و هم  

با تمامی موجودات تقسیم کرد. با این کار، سوگماد بخش زیادی از قدرتش را از دست  

و قدرتش را از وجود هر روحی بیرون کشیده و    تواند اراده کند داد. او هرگاه بخواهد می 

:  الف 1379تواند وجود داشته باشد )توئیچل، بدون روح نمی  ، به خود باز گرداند. سوگماد 

خود به معنی محتاج شدن به مخلوقاتش    کردن (. این کار سوگماد و فاقد قدرت  69- 68

  گار است. در مبحث عرفان اسلامی با دیدگاه واجب الوجود بودن حق ناساز   است که در 

بی  را  خدا  اگر  می واقع  می   ، دانند اراده  مدعی  کند »   : شوند چگونه  اراده  هرگاه    ، خداوند 

 )همان(.    « تواند قدرتش را بازگرداند می 

شاید بتوان این تناقض را با دیدگاه ابن عربی تطبیق داد آنجا که در پی جمع بین تنزیه و  

حق تعالى را در  » گوید:  تشبیه در بیان نظام تجلیات اسم ظاهر و اسم باطن خداست و می 

به آن خلق دارد(. پس   افراد خلقش ظهورى است )که آن ظهور اختصاص  از  هر فردى 

 
.1 15سورة انعام، آیة    

.2 45سورة ق، آیة    
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کند( ظاهر است و  اوست که در هر مفهوم )که به حسب استعداد فاهم در آن تجلى مى 

ها، جمیع تجلیات و ظهورات او را در  اوست که باطن و مختفى از هر فهم است )چه فهم 

کنند( مگر از فهم کسى که قائل است عالم صورت و هویت او است.  مظاهرش ادراک نمى 

و عالم بأسره عبارت است از اسم ظاهر حق چنانکه حق از حیث معنا و حقیقت روح عالم  

است و این روح عبارت از اسم باطن اوست. پس نسبت حق به صورت ظاهر عالم، نسبت  

و   ظاهر  مثلاً  انسان  حد  در  بنابراین  است.  آن صورت  به  معین  مدبر صورت  جزئى  روح 

  حدّ است هر  شود و همچنین در هر محدودى. پس حق سبحانه محدود به  باطنش أخذ مى 

)به این معنى که هر چه محدود است مظهرى از مظاهر اوست. ظاهرش از اسم ظاهر او و  

آید و به آن احاطه  شود و به حد و حصر نمى باطنش از اسم باطن او( و صور عالم ضبط نمى 

شود مگر به قدرى که  شود و حدود کل هر یک از صور عالم نیز دانسته نمى حاصل نمى 

شود. از این رو، حد حق دانسته  براى هر عالمى از آن صورت، مناسب استعداد او حاصل مى 

شود مگر کل صور عالم دانسته شود و این محال است  شود. چه حد حق دانسته نمى نمى 

 (. 117- 116:  1378زاده آملی، و حسن   68/ 1:  1946،  )ابن عربی   پس حد حق محال است« 

 « فرمود:  )ع(  لَهُ امام رضا  حَدَّ  احْتَمَلَ    لَا  إِذَا  وَ  حَد   إِلَى  مُتَنَاهٍ  مَحْدُودٍ  کُلَّ  لِأَنَّ  قَالَ   ...

زَایِدٍ وَ  التَّحْدِیدَ احْتَمَلَ الزِّیَادَةَ وَ إِذَا احْتَمَلَ الزِّیَادَةَ احْتَمَلَ النُّقْصَانَ فَهُوَ غَیْرُ مَحْدُودٍ وَ لَا مُتَ 

 ( 252:  1398« )شیخ صدوق،  تَوَهَّمٍ لَا مُتَنَاقِصٍ وَ لَا مُتَجَزِّئٍ وَ لَا مُ 

 . پرستش خدا و سوگماد 5- 3- 3

 ممنوعيت پرستش در اکنکار    . 1- 5- 3- 3
این است که نباید خدا را پرستش کرد. اکنکار در تلاش برای    ، یکی از اعتقادات اکنکار 

زیرا با سفر روح    ! ها با سوگماد است و پرستش در این راه معنایی ندارد همکار کردن انسان 

دنیای سوگماد  به  پرستش  می   ، و وارد شدن  نیست  با خدا رسید و لازم  به همکاری  توان 

. این باور غلط، برداشتی  ( 162پ:   1379  ، همو و    173پ:    1380صورت بگیرد )توئیچل،  

  99:  1368ای عرفانی است مبنی بر اسقاط کلفت عبادات )کبری،  انحرافی و اشتباه از نکته 

( یا اسقاط تکلیف از سالک در مقام استغراق و غلبه و سُکر و نیل  271/ 1:  1418و شعرانی،  
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سینا،   )ابن  حق  حضرت  وصال  و  حقیقت  بخاری،  337- 336:  1381به  مستملی  :  1363؛ 

 (. 93:  1312به بعد و اسیری لاهیجی،    1469/ 4

 پرستش و نيایش بنده به درگاه خالق در عرفان اسلامی   . 2- 5- 3- 3
 کند بسیار به ما نزدیک است و قابل پرستش:  خدایی که مولانا توصیف می 

ــوی   ا ز خود سـ ه مـ ــر   کـ  ؟ گردانیم سـ
 

 
نـزدیــک  ــا  م ــه  ب ــا  م از  تـویـی   تـر چـون 

 

 ( 250:  1373)مولوی،   

اَقلْرَب  خـوان   نلَحلْنُ  بـ حـق  ــاب  کـت  از 

بـه   مـا  از  ــت حق   تر دیـک ز ن مـا  هســ
 

ــدان   ب نیکو  حق  ــه  ب را  خود  ــت  ــب  نسـ

ــتــه جویــان در  ز دوری گشـ  در بـه مــا 
 

 ( 36:  1312)اسیری لاهیجی،    

. در عرفان اسلامی چون بر  1﴾ حَبْلِ الْوَرِیدِ مِنْ    نَحْنُ أَقْرَبُ إِلَیْهِ وَ  ﴿   : یم ان خو در قرآن می 

وَ مَا خَلَقْتُ الْجِنَّ وَ الْإِنْسَ إِلاَّ  ﴿های قرآنی، فلسفة خلقت عبادت عارفانه است  مبنای آموزه 

»   ﴾ لِیَعْبُدُونَ ﴿و مفسرین    2﴾ لِیَعْبُدُونَ  :  1424اند )مقاتل بن سلیمان،  « تفسیر کرده ونَ فُ رِ عْ یَ لِ را 

(؛ بنابراین،  130/ 2:  1374؛ سبزواری،  515:  1372؛ سبزواری،  47/ 9:  1333؛ کاشانی،  280/ 3

بر اساس حدیث رسول خدا )ص( برترین مردم کسانی هستند که عاشق عبادت و بندگی  

نیاش  » و    وَ   بِقَلْبِهِ   أَحَبَّهَا   وَ   فَعَانَقَهَا   الْعِبَادَةَ   عَشِقَ   مَنْ   النَّاسِ   أَفْضَلُ   ص   اللَّهِ   رَسُولُ   قَالَ   اند: 

«  یُسْر   عَلَى   أَمْ   عُسْرٍ   عَلَى   الدُّنْیَا   مِنَ   أَصْبَحَ   مَا   عَلَى   یُبَالِی   لَا   فَهُوَ   لَهَا   تَفَرَّغَ   وَ   بِجَسَدِهِ   بَاشَرَهَا 

 (. 83/ 2:  1407)الکلینی،  

بشــــر  قصــــود  مـ ود  بـ ــادت  ب عـ  چـون 

ار دســــت   آدمی را هســــت در هر کـ

 
ر  ســـقـ کـش  گـردنـ گــاه  ــادتـ ب عـ  شــــد 

 سـت  لیک ازو مقصـود این خدمت بُده 

 
.1 16سورة ق، آیة    

.2 56سورة ذاریات، آیة     
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اللْإِنْس   این بخوان   ملَا خَلَقلْتُ الْجِنَّ وَ 
 

ــود جهـان  ــت مقصـ  جز عبـادت نیســ
 

 ( 420:  1373)مولوی،   

  عارف با نیّت قرب الهی و نیل به وصال حضرت لایتناهی به عبادت و نیایش می پردازد که 

 : 1﴾ وَ اسْجُدْ وَ اقْتَرِب ﴿

ــت  ــاکر را زیـادت وعـده اسـ  زانکـه شـ

ت  ا  اقْتَرِبْ  وَ  وَ اسلللْجلُدْ  گفـ  یزدان مـ
 ج 

 
 آن چنان که قرب مزد ســـجده اســـت 

ــجـد  ــد سـ مـا   ة قرب جـان شــ  ابـدان 
 

 ( 493:  1373)مولوی،   

 حلول خدا   . 6- 3- 3

 انسان خدایی )حلول خدا در انسان( در مکتب اکنکار   . 1- 6- 3- 3
شناسی در آیین اکنکار آنقدر به هم نزدیک و درهم آمیخته است که  خداشناسی و انسان 

مژد  خداشناسی،  انتهای  می   خدا   ة در  چلاها  به  را  درآمیختن  خدا  با  و  چلا  شدن  دهند. 

و مشکلات می  در گرفتاری  و    ، آموزد که  مراجعه کرد  قید حیات  در  استاد  به  باید  فقط 

محبت او مساوی با محبت خداست. ماهانتا تنها یاری رساننده به انسان است و استاد خود  

 . ( 61- 59:  1390فر،  در خداوند آمیخته است )مشکاتی 

  ات ی وقتى طى تجرب گوید: » توئیچل بر این باور است که انسان جزئی از خداست. او می 

را در    شترى ی عشق ب   ؛ که به ما عشق مى ورزد   م ی هست   ى ی جزئى از خدا   ، که خود   م ی درک کن 

نگرانى   و  مى   گانگى ی ب   ا ی زندگى خود جارى  احساس  کمتر  منسون م ی کن را  و  )کرامر   »2  ،

1380  :21 ) 

 نفی حلول خدا در عرفان اسلامی   . 2- 6- 3- 3
 : کند شود و نه در چیزی حلول می خداوند نه با هستی دیگری متحد می 

 
 19سورة علق، آیة   1.

2. Cramer, T. & Munson, D. 
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شــــد  جــدا  ی  هســــتـ ز  کـ ود  بـ یـّن  عـ  تـ

ــت  اســ محــال  اینجــا  اتحــاد  و   حلول 
 

 
ده خـدا شـــد  ه بنـ ده، نـ ه حق شـــد بنـ  نـ

ت  تی، دویی عین ضـلال اسـ  که در هسـ
 

 ( 51:  1382)شبستری،   

 و اتحاد:   اتحاد حق و خلق بر پایة اتحاد نورى است نه حلول 

فضــــول  اى  ســــر  در  ود  بـ و  هـ ــا  ان ن   ایـ
 

نـــور   اتـــحـــاد  را نـــه   ، ز   حـــلـــول   ه از 
 

 ( 722:  1373)مولوی،    

باور   بشر می   ، مولوی در  باید  اگر  متصل شود  و  با خدا آمیخته  معنی  تمام  به  توانست 

را می  استفاده گل  از خار  اما در    توانست  تمام هستی مظاهر قدرت خداوندند،  ببرد. پس 

 شدند. ذات با او یکی نیستند وگرنه پیغمبران الهی بر بشر فرستاده نمی 

ــت  ــتة کل اسـ  ورتو گویی جزو پیوسـ

ه کـل  ه بـ ــتـ  جزو یکرو نیســــت پیوسـ

یـوســـتـن  پـ پـی  از  رســـولان  ــد چـون   ان
 

 
ار می  ل اســــت ج خـ ار مقرون گـ  و، خـ

ــل  دی بعـث رســ اطـل بـ بـ ه خود   ورنـ

ــان چون یک تن   اند پس چه پیوندندش
 

 ( 116:  1373)مولوی،   

  چند که از تمام صفات الهی برخوردار باشد، مطلقاً   »خداوند یکتاست. انسان کامل هر 

)نیکلسون،   نیست«  )الحق(  او واقعی )حق( است ولیکن خدای واقعی  نیست:  :  1382خدا 

398 ) . 

 شبه و مثل داشتن خدا و سوگماد   . 7- 3- 3
دارد؛ چون خداوند وجودی ازلی و ابدی است و ممتنع  نه م ثیل    و   ثل نه مِ   ، خداوند نه شبه 

. در  ی مشابه و مثل او نیست ئ الفنا و واجب البقا است. هیچ موجود واجب الفنا و ممتنع البقا 

ضِدٌّ وَ لَا نِدٌّ، وَ لَا شَبَه  وَ لَا شَبِیه ، وَ لَا کُفْؤ  وَ لَا    لَهُ   الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذِی لَیْسَ حدیث آمده است: » 

خداوند از اضداد و اشباه برتر است    . ( 542:  1414  ، شیخ طوسی )   « عَدِیل ، وَ لَا مِثْل  وَ لَا مَثِیل 
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» و   نه ند:  لَیْسَ اصطلاحاً نه ضد دارد  الَّذِی  نِدٌّ   لَهُ   الْقَادِرَ  لَهُ  لَیْسَ  الَّذِی  الصَّمَدَ  شیخ  )   « ضِدٌّ 

و در ذات شبیه هیچ یک از مخلوقاتش نیست. به همین خاطر عشق    ( 608/ 2:  1395  ، صدوق 

 ن. او را نه سر است و نه بُ 

به و   چون رخ معشـوق را   نه مثلسـت   نه شـ
 

 نه کرانه اسـت ، سـلطنت عشـق را نه سـر  
 

 ( 74،  1384)عطار،   

کنند در حالی که در قاموس مسلمانان  خدا را با تشخیص انسانی تصور می   ، در اکنکار 

نمی  را  تصوری  کاملاً چنین  قرآن  یافت.  »خدا   توان  تصور  است    - با  مخالف  انسان« 

 (. 43- 42:  1344کوب،  )زرین 

 اشتباه کردن خدا و سوگماد   . 8- 3- 3

 اشتباه کردن سوگماد    . 1- 8- 3- 3

کند تا خلقی بیافریند  سوگماد پس از هر خواب و بیداری آرزو می اشتباه در خلقت:  - 

شود، اما هر بار پس از خلقتی جدید از آفرینش خویشتن خشنود نیست؛  و از قضا چنین می 

در خواب می  دیگر  بار  است؛ پس  میان  در  و کاستی  ر گویی کم  با  تا  دیگر  ؤ شود  یایی 

 . ( 258تا،  خلقتی دیگر بنماید )توئیچل، بی 

اکتبر    22بر اساس آیین اکنکار استاد در قید حیات باید در    اشتباه در گزینش ماهانتا:   - 

اما در    ، کند عصای قدرت را به شخصی که سوگماد معرفی می   1970سال   تحویل دهد. 

های سوگماد شکست خورده و تا تربیت  ادعا کرد استاد بعدی در آزمون   ، پال   ، کنگرة اک 

سال برعهده گیرد، اما یک سال    10الی   5عصای قدرت را تا    ، استاد سوم که کودک است 

بدون هیچ خبری از سوی سوگماد و بدون انتخاب    ، پال، استاد در قید حیات   1971در    ، بعد 

ها شد. برخلاف ادعای پال  دار شدن اعتقادات اکیست که باعث خدشه   ت درگذش   ، جانشین 

ماهانتای بعدی کودک است. گراس ماهانتای    ، که از طرف سوگماد پیشگویی کرده بود 

 بعدی شد. گراس نیز اشتباهات فاحشی کرده بود که او را از منصبش برکنار کردند. 
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 مصون بودن خدا از اشتباه در عرفان اسلامی   . 2- 8- 3- 3
شود. کامل بودن و بزرگی او اجازه  در عرفان اسلامی خداوند هیچ اشتباهی مرتکب نمی 

کارها و درک همة موضوعات    ة دهد. توانایی خداوند در انجام هم ارتکاب اشتباه را نمی 

شود،  دانش محدود باعث بروز اشتباه می   1﴾حَکِیم  عَلِیم  إِنَّهُ  ﴿ دهد:  اشتباه به او نمی   ة نیز اجاز 

 . 2﴾ لا یَضِلُّ رَبِّی وَ لا یَنْسَى ﴿:  کند اشتباه نمی فراموش و  اما دانش خداوند نامحدود است و  

 ر خدایان خدای واحد یا تکث    . 9- 3- 3

 ر خدایان در مکتب اکنکار تکث    . 1- 9- 3- 3

که پال برای  شمار است های بی شمار و جهان تعدد خدایان بی   ، های آیین اکنکار از تناقض 

سردرگمی  از  اکتفا   ، پرهیز  خدا  دوازده  و  جهان  دوازده  به  )توئیچل،    تنها  است  کرده 

 . ( 133الف:  1380

تا   و  تمام هستی شروع شده  از مرکز  نهاد که  بنا  فعالیت را  نوع تمرکز  سوگماد یک 

  1379از خود اوست )توئیچل،    تجلی   ها عملاً پایان قطب منفی ادامه دارد. هر یک از این 

)   . ( 331الف:   منفی  سوگماد، خدای  تجلی  آخرین  است  ممکن  نیرانجان چگونه  با  کل   )

توان فرض کرد که خود خدا  سوگماد در جنگ باشد و مخالف با او عمل کند؛ زیرا نمی 

 ! با خدا مخالفت کند 

 مطلق در عرفان اسلامی   واحد    خداوند    . 2- 9- 3- 3
جز یک هستی حقیقی که خداوند است و    ، در عالم هستی  وحدت وجود   ة با توجه به مسأل 

ناتی خیالی و اعتباری است و هستی و وجود  سایر موجودات تعیّ   ، شریک و همتایی ندارد 

 ید:  گو د. مولوی می ن حقیقی از خود ندار 

 
 

 
 84سورة زخرف، آیة   1.

 52سورة طه، آیة  2.
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چ  یـ پـ چ  یـ پـ ــان  جـه ــدر  ان م  ایـ کــه  ــا   م
 

 هیچ هیچ ؟  چون الف، او خود چه دارد  
 

 ( 67:  1373،  )مولوی   

ــا   ی م هســــتـ و  م  یـ ــایـ ه ــا عــدمـ م  هــای 
 

 
ــی  ــان ف ــی  ــق ــل ــط م ــود  وج ــو  ــا ت ــم  ن

 

 ( 26همان،  )   

ــاریســـت   وجود اندر کمال خویش سـ
 

ــن   ــیّ ــع ــاریســـــت ت ــب ــت اع ــور  ام ــا   ه
 

 ( 54:  1382)شبستری،    

ــد  اب روســــی  عـ یســــت  چـ ــا  م رگ   مـ
 

ــد   اح الله  ــو  ه ــیســـــت  چ آن   ســـــرّ 
 

 ( 338:  1384،  )مولوی   

آیین   در  که   » خداست  چیز  »همه  یا  خداییم«  همه  »ما  مانند  کلماتی  و  پس جملات 

گوید کسی که  گویی نیست. شمس تبریزی می چیزی جز یاوه   ، زنند اکنکار از آن دم می 

هنوز در طی    ، گوید ( را می 226/ 1،  1385»سُبْح انِی، م ا أ ع ظ م  ش أْنِی و إِنای ا ن ا الله« )همایی،  

نارس و ناقص است وگرنه وی هرگز از »أنی« و »أنا« از منی و مایی خود    ، طریق و سلوک 

 . (  227گفت )همان:  سخن نمی 

ال  ــتقبـ د اسـ ه کنـ  خواهی کـه تو را کعبـ
 

 
کـن  ــان  قـرب مـِنـی  ــه  ب را  نـی  م ـ و  ــایـی   م

 ج 

 ( 1438:  1384،  )مولوی   

ت  ابـ د آفتـ ابـ  ز مشــــارق هویـّت چو بتـ

ــه مجرد بنمـای طلعـت خود   هلـه ای شـ
ج   ج

 
ایی  ــنـ ال روشـ د ز کمـ انـ ــلال اثر نمـ  ز ضـ

 نه تویی بهل نه اویی، نه منی بمان نه مایی 

 ( 121:  1305)حلاج،    
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 مند بودن خدا و سوگماد مکان   . 10- 3- 3

 محدود به مکان بودن سوگماد .  1- 10- 3- 3

( و گاهی  233پ:  1380داند )توئیچل،  گاهی سوگماد را در همه جا حاضر و ناظر می   ، پال   

دانیم  طورکه می کند و همان می   خدایان و حتی سوگماد را دارای مکان ثابتی معرفی   ة هم 

گفت  باید  صورت  این  در  هستند  مکان  دارای  توئیچل   که   اشیاء  است.  شیء    سوگماد 

دنیاهای  می  به  آن  و سفر  کالبد  به ترک  است  روح  قادر ساختن  ما  اصلی  گوید: »هدف 

»آنامی  غایی  به هدف  عاقبت رسیدن  و  ماورایی  و  برای سرزمین    1لوک« معنوی  نامی  که 

خدا  که  جایی  است.  حقیقی  بهشت  یا  نام  می   - بدون  سر  به  آن  در  برد«  سوگماد 

گوید: »او به هر شکلی که در مراحل مختلف  در جای دیگر می   . ( 16الف:  1379)توئیچل، 

کند  اشکال   اما آید؛  درمی   ، ایجاب  این  از  یک  نمی   ، هیچ  نشان  را  او  دهند«  تمامیت 

 . ( 232پ: 1380)توئیچل، 

 دار بودن خدا در عرفان اسلامی عدم مکان و جهت .  2- 10- 3- 3

 تعالی اعتبار ندارد:   مورد ذات باری   های ماده و جسم است و در زمان و مکان از ویژگی 

ــت  ــم راسـ  این دراز و کوتهی مر جسـ
 

 
 جا که خداســـت؟ چه دراز و کوته آن 

 

 ( 512:  1373مولوی، )   

» امام موسی بن جعفر )ع( می  یَحْوِیهِ فرماید:  لَا  وَ  الْأَقْطَارُ  بِهِ  تُحِیطُ  لَا  « )شیخ  مَکَان    وَ 

ءٍ وَ  لا إِلهَ إِلَّا هُوَ کَانَ حَیّاً بِلَا کَیْفٍ وَ لَا أَیْنٍ وَ لَا کَانَ فِی شَیْ   إِنَّ اللَّهَ ( » 76:  1398صدوق،  

وَ کَانَ اللَّهُ حَیّاً بِلَا حَیَاةٍ حَادِثَةٍ وَ لَا کَوْنٍ مَوْصُوفٍ وَ لَا کَیْفٍ مَحْدُودٍ وَ  ءٍ ...  لَا کَانَ عَلَى شَیْ 

ِِنَّ اللَّهَ  إ (. امام صادق )ع(: » 141« )همان،  سَاکِنٍ بَلْ حَیٌّ لِنَفْسِهِ   وَ لَا مَکَانٍ   لَا أَیْنٍ مَوْقُوفٍ 

 (. 279:  1376« )شیخ صدوق،  تَبَارَكَ وَ تَعَالَى لَا یُوصَفُ بِزَمَانٍ وَ لَا مَکَانٍ 

 
1. Anamilok 
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عد احاطه  منظور از لامکان بودن خداوند این است که در مکان مانند اجسام که بر سطح یا بُ   

گنجد، اما هیچ مکانی هم از خدا خالی نیست و در همه چیز  نیست و درمکان نمی   ، اند شده 

لَا یَحْوِیهِ فرماید: » علی )ع( در دعا می   . بینیم و همه جا جلوه خدا را می  لَا    یَا مَنْ  مَکَان  وَ 

 . ( 468:  1376« )شیخ صدوق،  یَخْلُو مِنْهُ مَکَان  

فَأَمَّا اللَّهُ الْعَظِیمُ الشَّأْنِ الْمَلِکُ الدَّیَّانُ فَلَا یَخْلُو مِنْهُ مَکَان  وَ  فرماید: » ادق )ع( می امام ص 

 ( 254:  1398« )شیخ صدوق،  لَا یَشْتَغِلُ بِهِ مَکَان  وَ لَا یَکُونُ إِلَى مَکَانٍ أَقْرَبَ مِنْهُ إِلَى مَکَانٍ 

ــدت  آی فــهــم  در  کــه  ــه  ن  لامــکــانــی 

او  حـکـم  در  لامـکــان  و  مـکــان  ــل   ب
 

 
ــدت  زای ــی  ــال ــی خ وی  در  ــی  دم ــر   ه

جـو  چــار  هشـــتـی  بـ حـکـم  در  چـو  مـ  هـ
 

 ( 66:  1373مولوی، )   

ان  ا بینی عیـ ه تـ اصــــل کن کـ ده حـ  دیـ
 

 
مکــان  لا  و  مکــان  در  را  ــن حق   حسـ

 

 ( 52:  1376، ولد سلطان )   

بـی بـی  و  ــان خـور  جـه در  ــد  ــاب ت  خـواب 
 

 
مــکــان  لا  و  مــکــان  نــورش  بــود   پــر 

 

 ( 78  همان، )   

ــان  ه نـ و  ــدا  ی پـ ــه  ن و  م  ــانـ ه نـ و  ــدا  ی  پـ

 هم هستم و هم نه بشنو این قول غریب 
ج   ج

 
مـکــان  مـحـبـوس  و  لامـکــان  ــالـم  ع  در 

ــم و هم نـه بنگر این طرفـه بیـان   هم بـاشـ
 

 ( 194:  1379  خوارزمی/آملی، )   

 خالق یا مخلوق بودن خدا   . 11- 3- 3

 مخلوق بودن خدا در اکنکار .  1- 11- 3- 3

است  مخلوق  یک  »آدمی  اکنکار  هم   ؛ در  خدایی  بر   ولیکن  حکم  کیهان   که  مادی  های 

که پیروان اک او را  راند، مخلوق است. این خدا عبارت است از یک اصل پیونددهنده می 
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است.«    3کیهان فیزیکی   شده نامند. او خدای متعال تمام نواحی شناخته می 2یا »ماهاکل«   1»کُل« 

 . ( 82  تا: بی   )توئیچل، 

 ی وجود حق خدا خالق جهان هستی و هستی تجل  .  2- 11- 3- 3
ی ا م نْ ل ا ش بِیه  ل هُ و  ل ا مِث ال  أ نْت  اللَّهُ الَّذِی ل ا إِل ه  إِلَّا  ا که » د در عرفان اسلامی با این باور به خ 

ل ا خ الِق   أ نْت    أ نْت  و   أ نْت    الْم خْلُوقِین    تُفْنِی   إِلَّا  ت بْق ى  ؛ همو،  62/ 1:  1378دوق،  « )شیخ ص و  

 خالق مطلق و مطلق خالق خداوند است: (  267/ 1:  1395

د او را صـــادق اســـت ل    مْ ی لـِدْ ل مْ یُول ـ
 

 
اســــت  ق  خــالـ او  را  ود  ولـ مـ و  ــد   وال

 

 ( 224:  1373مولوی، )   

ــکـار  ک کـه بگویى آشـ  گفـت آن یـ

ــلا  ع ــر  ب ــم  ــج ان و  ــلاک  اف ــق  ــال  خ

تیــه  و  کوه  و  ــت  دشــ و  دریــا   خــالق 
 

 
کـردگــار  غـیـر  نـیســــت  خــدایـى   کــه 

را  ــرغ  م و  ــرى  پ و  ــو  دی و  ــردم   م

ى  بـ او  کــت  لـ ى مـ بـ او  و  ــه حــد  ی ــبـ  شــ
 

 ( 588  ، همان )   

ــتى بى  ــان بود در آن خلوت که هس  نش

دور  ــى  دوی ــقــش  ن از  ــود  ب  وجــودى 

ــظــاهــر  م ــد  ــی ق از  ــق  ــطــل م  وجــودى 

تــقــدس  اقــلــیــم  ز  خــیــمــه  زد   بــرون 

ــه  ــن ــی آی ــر  ه ــه  ــى ب روی ــود  ــم ــن ب  اى 
 

 
ود  بـ ــان  ه نـ م  ــالـ ع ى  یســــتـ نـ ج  نـ کـ ــه   ب

دور  تـویـى  و  ــایـى  م گـوى  و  گـفــت   ز 

خـویـش   نـور  ــه  ظــاهـر هـم  ب خـویـش   بـر 

ــس  ــف ان و  ــاق  آف در  ــرد  ک ــى  ــلّ ــج  ت

 هر جا خاسـت از وى گفت و گویى ه  ب 
 

 ( 35- 34/ 2:  1378)جامی،    

 

 
1. Koll 

2. Mahakol 

3. Physics 
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 خدا  بودن  جسمانی    . 12- 3- 3
لوک یا  اند و معتقدند در سرزمین آنامی ها جایگاه خاصی برای سوگماد بیان کرده اکیست 

بی  می   1نام سرزمین  دیگر زندگی  عبارت  به  متصور    ، کند.  مکان  و  جسم  سوگماد  برای 

ه از هر گونه شیء  (. پال توئیچل در جایی دیگر خدا را منزّ 16الف:  1379اند )توئیچل،  شده 

می  می   ، داند بودن  ذهن  حتی  و  روح  جسم،  را  سوگماد  دیگر  جای  در  داند  اما 

 . ( 37الف:  1380)توئیچل، 

اسلام  نگرش  سلبی. صفات    ، در  و  ثبوتی  است:  تقسیم شده  دو گونه  بر  الهی  صفات 

این صفات عین ذات خداوند هستند. علم، قدرت،    .ثبوتی صفات جمال و کمال الهی است 

می بی  که  اوست  هستند.  او  جمالیه  صفات  از  حیات  و  اراده  می نیازی،  و  و  بیند  شنود 

 ت همه چیز است. آفریند. اوست که علّ می 

اند که صفات جلالیه الهی هستند. تمامی صفاتی که متعلق به ممکنات  صفات سلبی   ، دوم 

ها بری است. جسم بودن، حرکت کردن،  عالم است و نیاز به ماده بودن دارد، خداوند از آن 

الوجود بودن او باشد در  نیاز داشتن، جهل، ظلم، آرزو و هر آنچه به عنوان نقصی بر واجب 

نمی  پیدا  فراوانی روب او وجود  با ضعف  اکنکار  نیز  این زمینه  اکنکار ه کند. در  با    روست. 

داند، اما با بیان مقامات دیگر خدایان  اینکه خداوند دوازدهم را دارای مقاماتی می   وجود 

کاهد. در اکنکار، صفات ثبوتی الهی در بین خدایان پخش شده و هر کدام  از منزلت او می 

ها شریک  استاد حق در قید حیات نیز که در تمامی صفات با آن اند.  ای از آن را برده بهره 

کند. خدایان اکنکار جسم دارند،  خوابد و آرزو می رود و یا می است. خدای اکنکار راه می 

سُبْحَانَ  . امام صادق )ع( می فرماید: » ( 62:  1392فر، ها مشخص است )مشکاتی های آن قیافه 

هُوَ   إِلَّا  هُوَ  کَیْفَ  أَحَد   لَایَعْلَمُ  کَمِثْلِهِ شَیْ ﴿مَنْ  الْبَصِیرُ لَیْسَ  السَّمِیعُ  هُوَ  وَ  لَا    ، 2﴾ ء   وَ  لَایُحَدُّ، 

وَ    ء ، وَ لَا جِسْم  وَ لَا الْحَوَاسُ، وَ لَا یُحِیطُ بِهِ شَیْ   3﴾ لَا تُدْرِکُهُ الْأَبْصَارُ ﴿، وَ  یُحَسُّ، وَ لَا یُجَسُ 

 (. 104/ 1:  1407،  « )الکلینی لَا صُورَة ، وَ لَا تَخْطِیط  وَ لَا تَحْدِید  

 
1 . Nameless land   

 11سورة شوری، آیة  2.

 103آیة   ،سورة مریم  3.
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در مقالی دیگر وقتی یُونُس بن ظ بْی ان از قول هِشام بن ح ک م به امام صادق )ع( عرض  

أَنَّ اللَّهَ جِسْم  لِأَنَّ الْأَشْیَاءَ شَیْئَانِ: جِسْم  وَ فِعْلُ. الْجِسْمِ فَلَا یَجُوزُ أَنْ یَکُونَ الصَّانِعُ  کند: » می 

وَیْحَهُ أَ مَا عَلِمَ أَنَّ  «، امام صادق )ع( فرمود: » بِمَعْنَى الْفِعْلِ وَ یَجُوزُ أَنْ یَکُونَ بِمَعْنَى الْفَاعِلِ 

نُّقْصَانَ  الْجِسْمَ مَحْدُود  مُتَنَاهٍ وَ الصُّورَةَ مَحْدُودَة  مُتَنَاهِیَة  فَإِذَا احْتَمَلَ الْحَدَّ احْتَمَلَ الزِّیَادَةَ وَ ال 

لَا جِسْم  وَ لَا صُورَة  وَ هُوَ مُجَسِّمُ  « آنگاه فرمود: » مَخْلُوقاً؟   کَانَ   وَ إِذَا احْتَمَلَ الزِّیَادَةَ وَ النُّقْصَانَ 

ا یَقُولُونَ  الْأَجْسَامِ وَ مُصَوِّرُ الصُّوَرِ لَمْ یَتَجَزَّأْ وَ لَمْ یَتَنَاهَ وَ لَمْ یَتَزَایَدْ وَ لَمْ یَتَنَاقَصْ لَوْ کَانَ کَمَ 

شِئِ وَ الْمُنْشَإِ لَکِنْ هُوَ الْمُنْشِئُ فَرْق  بَیْنَ  لَمْ یَکُنْ بَیْنَ الْخَالِقِ وَ الْمَخْلُوقِ فَرْق  وَ لَا بَیْنَ الْمُنْ 

:  1407« )الکلینی،  ء  وَ لَا یُشْبِهُ هُوَ شَیْئاً مَنْ جَسَّمَهُ وَ صَوَّرَهُ وَ أَنْشَأَهُ إِذْ کَانَ لَا یُشْبِهُهُ شَیْ 

1 /106 .) 

 علم و آگاهی خداوند در دو عرفان   . 13- 3- 3
گوید: »از آنجا که خدا همان آگاهی است که در حال کار و  پال در مورد سوگماد می 

نتیجه می  تمام موجودات است، چنین  توافق  فعالیت در  به  با وجود خود  باید  ما  شود که 

،  1379برسیم و از ملاحظاتی که وجود حقیقی ما وضع کرده، تبعیت کنیم« )توئیچل، الف،  

در عرفان اسلامی نیز از خداوند با اوصاف خبیر و علیم و عالم یاد شده است. »خ بیر«   (. 283

بر است  اسماء حسنای خداوند   از  به وجود    که  از  قبل  اشیاء  به وجود آمدن  از  او  آگاهى 

الْ هُ وَ ْ ﴿  فرماید: چنانکه مى   . ( 115:  1399ها دلالت مى کند )بنی هاشمی،  آمدن آن  اهِرُ  قَ وَ 

؛  2﴾ یر  یر  بَصِ اءُ إِنَّهُ بِعِبادِهِ خَبِ شَ ا یَ مَ   بِقَدَرِ   زِّلُ نَ نْ یُ کِ وَ لَ ﴿و    1﴾ یرُ خَبِ مُ الْ حَکیِ وَ الْ فَوقَ عِبادِهِ وَ هُ 

ها آگاه و باخبر است. هیچ چیز  خداوند در ذات با همة موجودات است و از آن   ، بنابراین 

ای از ذرات جهان و عالم جبروت  ه اطلاع باشد. هیچ ذرّ در عالم نیست که خداوند از آن بی 

و ملکوت نیست که خداوند بر آن محیط نیست و به ذات با آن نیست و از آن آگاه باشد  

   . ( 366:  1389)نسفی،  

 
 18سورة انعام، آیة  1.

 27سورة شوری، آیة  2.
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 سایر اعتقادات خداپرستی در اکنکار   . 4

 وجود خدا شناخت  انکار    . 1- 4

کند  از نظر مکتب اکنکار خداوند نیروی کیهانی به نام اک یا جریان حق است و بیان می 

دار  توانیم با وارد شدن به این جریان و در عین حال با پذیرا و عهده ها نیز می که ما انسان 

تصویر آخری که از خدا  وی    . ( 37الف:  1380شدن نقش خودمان یکی شویم )توئیچل،  

ای خدایی وجود  کس توانایی شناخت خدا را ندارد و به گونه دهد این است که هیچ می 

ندارد. »خدا به همان صورتی است که به آن اعتقاد داری. هیچ انسانی در ارتباط به وجود  

کند و در عین حال هیچ انسانی شناخت درستی از خدا ندارد. هیچ داوری  خدا اشتباه نمی 

به   اینکه خدا  باور  در مورد خدا وجود ندارد جز  به آن  همان صورتی است که هر روح 

 . ( 32تا:  دارد« )کلمپ، بی 

الف:  1379های تحتانی )توئیچل، دار اکنکار در جهان مشعل   1ز بازار تارْ سپس از زبان رِ 

گوید: از شما  می (  282- 281،  231،  94،  80:  1379،  2و استایگر   246الف:  1380؛ همو،  33

جوی خدای درون خود باشید و دعا کنید که او جام شما را آنقدر  و خواهم در جست می 

 . ( 35ب:  1379پر کند که لبریز شوید )توئیچل،  

ت  و  اشاره  شناخت خداوند  به عدم  می أ عطار  که  کید  انسانی  است  باور  این  بر  و  کند 

نامحدود است را    ی تواند خداوند نمی   ، محدود است  او می   ، که  با  بشناسد.  گوید: خدا را 

یابد و به ناچار  کس خدا را درنمی توان شناخت و از لطافت بسیار هیچ حدس و گمان نمی 

 در اشعارش خدا را به استعاره جان مورد خطاب قرار داده است. 

 تا تو جان از بس لطیفی در نیابد کس ترا
 

 ایمما ترا از استعارت در سخن جان گفته  
   

 ( 482:  1384)عطار،   

خداوند بلندمرتبه، ضد ندارد؛ زیرا ضد، امری وجودی است که با امر وجودی دیگر  

موضوع درآید و اجتماع این دو امر    در موضوع و محل شریک است و در پی آن امر، بر 

 
1. Rebazar Tarzs 

2. Steiger, B. 
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نه امر وجودی که وجود بر آن    ، در یک محل ممکن نیست، اما خداوند عین وجود است 

راه   متضاد در حریم خداوند  امر  نیست؛ پس تصور دو  به محل  عارض شود و موصوف 

ندارد تا به دلیل تعارف اضداد توجه ما به وجود وی جلب شود. به همین سبب در کمال و  

نمی  انسانی  مقیاسات  روی  از  را  او  و  است  پنهان  ظهور خود  )غزالی،  اوج  شناخت  توان 

 . ( 230:  4،ج  1939

نهــانی  ــود پس  پیــدا شـ ــد  بــه ضــ  هــا 

 نور حق را نیســـت ضـــدی در وجود 

لا  ــا  ابصـــــارنـ ــرم  ــه   لاجـ  تـــدرکـ
 

 
 چونک حق را نیســت ضــد پنهان بود 

نـمـود  ــدا  ی پـ تـوان  را  او  ضــــد  ــه  ب ــا   ت

ــی و کـُه   درک بین تو از موسـ  و هو یـ
 

 ( 48:  1373)مولوی،   

اخـت نتوانســـت  ــنـ  بـه خودش کس شـ

بتــاخــت  نیــک  بتوخــت   عقــل حقش 

ــاس  ــن بشــ مــرا  مــر  گــفــت   کــرمــش 
 

 
دانســـــت  ــوان  ت ــدو  ب ــم  ه او   ذات 

اخـت  ــنـ اخـت، شـ ــنـ  عجز در راه او شـ

ــدش بـه عقـل و حواس  ــنـاسـ   ورنـه کشـ
 

 ( 63:  1383)سنایی،    

توان شناخت! اما  نمی   ذاته بدیهی است که ذات اقدس اله را کما هو هو و حق معرفت  

با هدایت و عنایت او معرفت به خدا در شناخت اسماء و صفات از آلاء و آیات ممکن  

وَ کَمَالُ مَعْرِفَتِهِ التَّصْدِیقُ    مَعْرِفَتُهُ   الدِّینِ   أَوَّلُ است و در حقیقت به قول حضرت علی )ع( » 

در حدیث از  و    ( 85/ 1:  1407،  الکلینی )   « بِاللَّه   اعْرِفُوا اللَّهَ » و    ( 39:  1414)الامام علی،    « بِه 

  قَالَ الرَّجُلُ مَا رَأْسُ الْعِلْمِ یَا رَسُولَ اللَّهِ؟ قَالَ: مَعْرِفَةُ اللَّهِ حَقَ خوانیم: » می ا )ص( د رسول خ 

هُ بِلَا مِثْلٍ وَ لَا شِبْهٍ وَ لَا نِد  وَ  قَالَ: تَعْرِفُ   مَعْرِفَتِهِ؟   قَالَ الْأَعْرَابِیُّ وَ مَا مَعْرِفَةُ اللَّهِ حَقَ   مَعْرِفَتِهِ. 

« )شیخ صدوق،  مَعْرِفَتِه   أَنَّهُ وَاحِد  أَحَد  ظَاهِر  بَاطِن  أَوَّل  آخِر  لَا کُفْوَ لَهُ وَ لَا نَظِیرَ فَذَلِکَ حَقُ 

1398  :285 ) 
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بِللمَللعْللرِفِللتِللک  الللوَرَى   اعْللتِصلللَللامُ 

بَشلللَللر   فَللإنَّللنَللا  عَلللَللیللنْللا   تُللبْ 
 

 
صللللِفلَتِللک  علَنْ  اللوَاصللللِفلُونَ   علَجلَزَ 

مَللعْللرِفَللتِللک  حَللقَّ  عَللرَفْللنَللاكَ   مَللا 
 

 ( 346:  1375)قیصری،    

 « که  است  منقول  )ص(  خدا  رسول  ع ر فْن اک    ق ال : از  م ا  «  م عْرِف تِک    ح ق    سُبْح ان ک  

 (. 132/ 4:  1405)الإحسائی،  

 های مادی جهان بر  حاکم    اهریمن خدا،    . 2- 4
گوید: »سپس نوبت به فرمانروایان چهار طبقه رسید که در  سوگماد می پال در شریعت کی 

  ة ها سوگماد خود را در آخرین طبق اما پیش ازآن   ، های زمان و مکان منسوب شدند جهان 

های مادی،  در رأس این جهان   نامید...   2نام ت س  یا    1خاند ساچ  را    آن کرد و  بهشتی متجلی  

الخناس به وی داده شد تا  کرد که عنوان وسواس    شاهزادة تاریکی منصب خود را اشغال 

او ک  ها را وسوسه روح  نیرانجان کند.  نماد  کاذبی است    نیرانجان قدرت ک ل  است.    3ل  که 

دارد که  که روح را بر این باور نگاه می   است. او اهریمن است و نیرویی است   بودن   منفی 

جهان  شیطان  او  است.  نهفته  دنیوی  زندگی  در  تمامی شادی  است.  روانی  که  کسانی های 

گرفتن    دهند درآتش شکنجة چرخة آمدن و هایی را پذیرا شده و به آن تن در می وسوسه 

پایان مرگ و تولد، حلول مکرر و تناسخ روح است«  بی   ة باقی خواهند ماند. این همان چرخ 

   . ( 1/ 25تا:  بی )توئیچل، 

نظر می  این ساچ به  از آیین سیک وام گر   رسد که توئیچل  را  فته است، چراکه  خاند 

با    ک ی نشان دادن اتحاد    ی برا   ک ی س   ن یی در آ از آن  است که    ی اصطلاح خاند،    ساچ  فرد 

م  استفاده  نانک   شود. ی خدا  پنج سطح    سلسله   -آیین سیک   بنیانگذار -     4گورو  از  مراتبی 

توصیف کرد. بالاترین سطح در این سلسله مراتب به عنوان   5جابچی صاحب   معنوی را در 

 
1. Satnam. 

2. Sach khand 

3. Kal Niranjan 

4. Guru Nanak 

5. Japji Sahib 



 351  |همکاران و  ریمالم   | یبر سوگماد و خدا در اکنکار و عرفان اسلم  یق یتطب  یتأمل

 
 

قبل از رسیدن به   . رسد فرد به اتحاد عرفانی با خدا می  ، شود که در آن خان شناخته می  ساچ 

شروع    1ند ا خ   تر صعود کند: از دارم خاند، فرد باید به تدریج از چهار سطح پایین   سطح ساچ 

گیان می  طریق  از  و  سرام 2ند ا خ   شود  کرم   3ند ا خ   ،  می   4ند ا خ   و    کند پیشرفت 

 (Mansukhani, 1977: 71  .) عنوان حالتی عرفانی  ند را نه به خا   ها، ساچ بسیاری از سیک

عنوان یک »محل بهشتی« مکانی که روح فرد پس از مرگ در آن  فراتر از مرگ، بلکه به 

 (. Mcleod, 2005: 175کنند ) رود، تصور می می 

گفته شده    قطب منفی جهان است و خدایی است محدود به جا و مکان.   ، ل نیرانجان ک  

نیرانجان است و در قصر باشکوهی درون کوه نور زندگی می شهر نور جایگاه ک   کند  ل 

فقط  اکیست   . ( 26ب:  1379)توئیچل،   و  نیست  تضاد  در  دینی  هیچ  با  اکنکار  معتقدند  ها 

ل نیرانجان  ها از طرف ک  ادیان و پیامبران سایر ادیان مربوط به طبقات پایین جهانند و همه آن 

  ، ل نیرانجان ک    : گوید ترین خدایان در آیین اکنکار است. پال می اند که از پست مبعوث شده 

و عملاً خداوند    ست ی او براهم و دانت .  هاست ها و الله محمدی عبری   ة پروردگار انجیل، یهو 

 . ( 208:  1377کلمپ،  و    207ب:  1379توئیچل،  و مذاهب است )   ان ی اد   ة هم 

ل نیرانجان همان خدای مسلمانان است و دارای همسر و فرزند است.  پال معتقد است ک  

وَ قالُوا اتَّخَذَ اللَّهُ  ، ﴿5﴾ مْ یَلِدْ وَلَمْ یُولَدْ لَ ﴿فرماید:  که در مکتب اسلام خداوند می در صورتی 

وَ قُلِ الْحَمْدُ لِلَّهِ الَّذی لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ  ﴿ 6﴾ وَلَداً سُبْحانَهُ بَلْ لَهُ ما فِی السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ 

لِلرَّحْمنِ    وَ مَا یَنْبَغی ﴿،  7﴾ یَکُنْ لَهُ شَریک  فِی الْمُلْکِ وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ وَلِیٌّ مِنَ الذُّلِّ وَ کَبِّرْهُ تَکْبیرا 

 
1 . Dharam Khand 

2 . Gian Khand 

3 . Saram Khand 

4 . Karam Khand 

 3سورة توحید، آیة  5.

 26سورة انبیاء، آیه  . 68سورة یونس، آیة  . 116سورة بقره، آیة  6.

 111سورة اسراء، آیة  7.
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لَهُ مُلْکُ السَّماواتِ وَ الْأَرْضِ وَ لَمْ یَتَّخِذْ وَلَداً وَ لَمْ یَکُنْ لَهُ شَریک  فِی  ﴿  و   1﴾ أَنْ یَتَّخِذَ وَلَدا 

 .  2﴾ ءٍ فَقَدَّرَهُ تَقْدیرا الْمُلْکِ وَ خَلَقَ کُلَّ شَیْ 

های زیرین تحت فرمان کل  گوید جهان در سخنان پال تناقض وجود دارد. در ابتدا می 

بیان می  بعد  با صفات و ویژگی که  دارد  نیرانجان است و  های  این خدا، خدای مسلمانان 

فارغ از معرفی و برداشت نابجا    داند. خداوند جهان را سوگماد می   ، کذایی است و در مقابل 

رسد وی ک ل نیرانجان را به نوعی از آیین زردشتی و  و تهمت ناصواب توئیچل به نظر می 

Guillemin, -Duchesneخدای تاریکی، ویرانی و دروغ )   3« و ی ن ی ا نْگْر م  معادل اهریمن » 

1982; Hellenschmidt, & Kellens,1993  گرفته است که بعضی وجوه منفی آن با )

( و عزازیل و شیطان در دین مبین اسلام  545،  1377ابلیس لعین در ادیان وحیانی )هاکس، 

 نیز قابل انطباق است. 

 گيری نتيجه بحث و    . 5
و باورمندی صحیح مبتنی بر معارف    شناسی های اعتقادی، خدا ترین مسأله در بحث اساسی 

و براین اساس پیروان و رهبران ادیان، مذاهب، مکاتب و مشارب  است  نقلی، عقلی و کشفی  

اند نظرات خود را در این خصوص ارائه دهند و باورمندی خود را در  مختلف سعی کرده 

رهبران   و  اسلامی  متصوفه  و  عرفا  میان  آن  از  کنند.  عرضه  خویش  نوشتار  و  گفتار 

های اعصار مختلف تا زمان معاصر نیز ماحصل اندیشه و تجارب  واره ها و عرفان معنویت شبه 

ریاضت  از  حاصل  ادعایی  و  حقیقی  کشوف  و  مجاهدت شهودی  و  به  ها  را  خود  های 

های پال توئیچل  پردازی اند. جریان اکنکار به رهبری و نظریه های مختلف ارائه کرده شکل 

های فلسفی و  های دینی و مکتب و هارولد کلمپ با استفاده از میراث معارف و متون نحله 

های روحی و عرفانی و از آن جمله عرفان  هاو جریان های عرفانی و آیین کلامی و مشرب 

کرده   عرضه  توحید  بنیادین  اصل  و  مبانی خداشناسی  پیرامون  را  باورهای خود  اسلامی، 

 رسیم که: است که با توجه به مباحث مطرح در این مقاله به این نتیجه می 
 

 92سورة مریم، آیة   1.

 2سورة فرقان، آیة  2.

3. aŋra mainyu 
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گفته   -  آن  مضافات  و  مضاهات  و  خداشناسی  مباحث  در  کلمپ  و  توئیچل  اند،  آنچه 

ای متضاد، متناقض، مشوش و پراکنده است و نشان از عدم انسجام فکری و نداشتن  مجموعه 

التقاطی است،   یک نظام اندیشگانی صحیح، استوار، سخته و پردخته است! بلکه مباحثی 

مبانی  و  آن  شاخص  عرفای  و  اسلامی  عرفان  از  گرفته  و  وام  تثلیثی  و  ثنوی  ادیان  از  ای 

فرقه  و  آن تحریفی  مختلف  آیین های  و  فلسفه ها  و جریان ها،  بودیسم،  ها  هندوئیسم،  های 

بعضاً   و  و...  ناتورالیسم  اسپریتیسم،  جاینسیم،  سیکیسم،  لامائیسم،  کنفسیونیسم،  تائوئیسم، 

ک  بر  مبنی  ادعاهایی  با  و شخصی  فردی  در  اظهارنظرهای  رؤیایی  و  منامی  شهود  و  شف 

ساختاری ناهماهنگ و ناموزون بوده که باعث شده است اشتراکات و افتراقات توأمانی با  

آن  نادرست  و  انحرافی  یا  راستین  از وجوه  اعم  اسلامی  و تصوف  مبانی  عرفان  مثلاً  و  ها 

 دانند و امثال حلاج و...، داشته باشد. معرفتی مولوی که او را بنیانگذار آیین خود می 

سوگماد  واقع    دینی   عناصر   از   شده حساب    ترکیبی   بلکه   الهیاتی،   کشف   یک   نه   در 

لوگوس،    موجود  برهمن،  نیروانا،  تائو،  آتون،  رِه،  آمون  اوزیریس،  ژوپیتر،  زئوس،  مثل 

سکولار مدرنیسم و پست    معنویت   بازار   برای   که   ایشتار، وارونا، ی هوه، اقنوم پدر و الله است 

غرب  بهینه   مدرنیسم  مثلاً  و  سوگماد   . است   شده   سازی بازسازی  حقیقت    از   ای نمونه   در 

در    اما   کند، می   بازسازی   غربی   مخاطب   برای   را   کهن   مفاهیم   که   است   مدرن   همگرایی 

 . ندارد   کدام از ادیان و مکاتب گذشته را شناختی هیچ و معرفت   فلسفی   وجوهی متضاد، عمق 

  است   غربی   و   شرقی   عرفانی   مفاهیم   از   ترکیبی   اکنکار،   الهیات   محور   عنوان   به   سوگماد   - 

شده واگویه   توئیچل   توسط   که  بازآفرینی  و   واز  چند   است    اولیة   متون   در   مفهوم   این   هر 

  شود، اما در حقیقت می   و همسو با عرفان اسلامی معرفی   « مطلق   حقیقت »   عنوان   به   اکنکار 

 . دارد   قرار   مات   سانت   و   هندو و از آن جمله رادهاسوامی   های آیین   در   آن   های ریشه 

 ها شباهت .  1-5
غیرمادی،   -  اسلامی  مانند خدا در عرفان  بی بی   سوگماد  و  و شکل  مانند،  صورت  و  مثل 

است که دارای وحدت وجودی    های مادی و معنوی زمینی و آسمانی آفریننده و نور جهان 

واسطة و لقای حاصل از سلوک و سفر  و وحدت شهودی است و قابل وصال و شهود بی 
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روحانی به راهنمایی استاد و انسان کامل و ماهانتاست از طریق فناء و رهایی از خویش در  

 خودی و عاری شدن از صفات انسانی و اتصاف به صفات ربانی است. مقام بی 

نام )نیرگونا( و بیرونی  در اکنکار نیز مثل عرفان اسلامی، سوگماد را دارای وجه درونی بی   - 

)ساگونا( معادل احدیت عین و صرف، یعنی ذات بحت لا رسم و لا اسم له است که فراتر  

از درک وشناخت بشر است و معرفت به آن ممکن نیست و واحدیت که به نحوی قابل  

 دانند.  شناخت و عرفان نسبی می 

در مراتب وجود و تجلیات الهی، اکنکار نیز به عوالم و حضرات خمسه، سبعه و بیشتر    - 

قائل است که به نوعی یادآور حضرات و عوالم و مراتب وجود در عرفان اسلامی است که  

 هایی در وجود، ماهیت و اصطلاحات دارند. البته تفاوت 

در عرفان اسلامی و اکنکار خداو سوگماد با وجود آنکه منبع عشق و محبت بلکه خود    - 

از   اما در صفات جلالی  عشق است و دارای همه صفات جمالی و مایه انس و رجاست، 

 قهارت و هیبتو عظمتی برخوردار است که باعث هیبت و خوفی عارفانه است.  

فرجام   -  به  در  نهایت  در  را  چیز  همه  بازگشت  اسلامی  عرفان  مانند  نیز  اکنکار  شناسی، 

سوگماد می داند اما تفاوت در این سفر اعتقاد به چرخه کارما و تناسخ است که از منظر  

 کنند. عارفان اسلامی هرچند معتقد به تناسخ ملکوتی هستند، اما تناسخ ملکی را رد می 

 ها تفاوت .  2-5
  مبانی   در   اما   اند، مشترک (  حقیقت   به   وصل )   نهایی   هدف   در   اسلامی   عرفان   و   اکنکار   - 

  اسلامی   عرفان .  دارند   بنیادین   های تفاوت   شناسی کیهان   ساختار   و   سلوک   های روش   الهیاتی، 

  حالی   در  دهد؛ می  ارائه  چندلایه  و  پیچیده  الهیاتی  ، « طریقت »  و   « شریعت »   بین  توازن  حفظ   با 

  مدرن   معنوی   نیازهای   به   مفاهیم   سازی ساده   و   فردی   گرایی تجربه   بر   تمرکز   با   اکنکار   که 

 . دهد می   پاسخ 

در اکنکار نظام وجودی را غیرتشکیکی و محدود می داند در حالی که در عرفان اسلامی    - 

 نظام هستی مشکک و ممتد است. 

داند برای دیدن نور سوگماد  در اکنکار برخلاف عرفان اسلامی که شهود حق را قلبی می   - 

 به چشم سوم میان دو ابرو تکیه و تأکید دارد.  
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در اکنکار برخلاف عرفان اسلامی باور به حلول خدا و اتحاد با او و به خدایی رسیدن و    - 

آلود به خدایان  همکاری با او مطرح است و بر این اصل به نحوی در باوری کفر و شک 

 متعددی در طبقات مختلف و در روی زمین قائل هستند.  

وارگی است و فقط یک جریان انرژی  شخص   صفات   واره، فاقد در وجهی شیء   سوگماد   - 

غیر شخصی است؛ به همین خاطر برخلاف خدای عرفا و متصوفه که هم علت وجودی و  

اراده است و  هم علت هدایتی است به عنوان علت وجودی غیرشخصی خدایی سرد و بی 

و  نمی  عبادات  نیایش،  پرستش،  و  اکنکار شریعت  در  بنابراین،  باشد.  هدایتی  علت  تواند 

 مجاهدات تشریعی ایدئولوژیکی وجود، معنی و ضرورت ندارند. 

هایی مانند  وار خود به جهت مخلوق بودن، نسبت در اکنکار به سوگماد یا خدایان شیء   - 

ها  دهند که ذات اقدس خدای عرفان اسلامی از این نسبت ضعف، سهو، نسیان و اشتباه می 

 مبراست.  

دانند، اما در اکنکار  در عرفان اسلامی شیطان یا عزازیل را مظهر اسم المضل خداوند می   - 

معرفی   با سوگماد  و در جنگ  منفی  مستقل و قطب  نیرانجان خدایی  عنوان کل  به  را  او 

 کنند. می 

  است؛ یعنی: پشتوانة   اصلی   رکن   چهار   فاقد   اسلامی،   خدای عرفان   با   مقایسه   در   سوگماد   - 

سنت ( قرآن   مانند )   مقدس   متنی  پاسخگویی ( مرشدان   تا   پیامبر   از )   پیوسته   سلوکی   ،    به   ، 

  نقایص،   این   . تمدن معلوم و مشخص   و   تاریخ   داشتن در   فلسفی و کلامی و ریشه   های پرسش 

یک    به   را   سوگماد    نیازهای   به   پاسخ   برای   که   کند می   تبدیل   « مصرفی   عرفانی » خدای 

  میراث   به   اتکا   خدا را با   اسلامی   عرفان   مقابل،   در .  است   شده   طراحی   مدرن   جهان   زودگذر 

 . کند معرفی می   چندلایه   و   پایدار   ساختاری   سلوکی،   و   فلسفی   غنی 

 تعارض منافع 
 تعارض منافع وجود ندارد. 
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.  محمد حماصیان . تصحیح  مناجات نامه خواجه عبد الله انصارى (.  1382انصاری، خواجه عبدالله. ) 

 . . کرمان: انتشارات خدمات فرهنگى کرمان چاپ اول 

 (. گزارش و پژوهش جلیل دوستخواه. تهران: انتشارات مروارید. 1399. ) اوستا 

 باجلان فرخی. تهران: انتشارات اساطیر. . ترجمة  هند   ر ی شناخت اساط (.  1373. ) کا ی ورون   ونس، ی ا 

 ( عبدالله.  بن  مسعود  شیرازی،  الفصوص (.  1359بابارکنا  ترجمة  فى  الخصوص  تصحیح  نصوص   .

 . تهران: انتشارات موسسه مطالعات اسلامى دانشگاه مک گیل   . . چاپ اول رجبعلى مظلومى 

 . منیر انتشارات  :  تهران     چاپ اول.   . اسماء و صفات (.  1399هاشمی، سید محمد. ) بنی 

سلطانی. تهران:    نراقی و ابراهیم   . ترجمة احمد عقل و اعتقاد دینی (.  1376. ) ... مایکل و    پترسون، 

 انتشارات طرح نو. 

تحو  پ   ا؛ ی ناد   ، ی لدار ی پورعباس  ) نک ی چادها،  و   ة مطالع   (. 1402ی.  درخت  ترم   ش ی سبوب ی نقش    ة در 

- 77(،  4)   28  ، با ی ز   ی هنرها یة  نشر   . کروزر   ی ل ی تمث   ی شناس منظر اسطوره   قاجار از   ة دور   ی کرمان 

89   . 

. تهران: انتشارات پژوهشگاه علوم انسانی و مطالعات  دیدار با سیمرغ (.  1390پورنامداریان، تقی. ) 

 فرهنگی. 

انتشارات علمی و  های رمزی در ادب فارسی رمز و داستان (.  1391پورنامداریان، تقی. )  . تهران: 

 فرهنگی. 

 ( پال.  رودخانه بیگانه (.  1373توئیچل،  لب  بر  اهرپور ای  هوشنگ  ترجمة  انتشارات .  تهران:   .  

 نگارستان کتاب. 

   . دنیای کتاب تهران:    . چاپ دوم .  جعفری   ة ترجم   ندای الهی. ) فلوت خدا(.   (. 1377)   . _______ 

. ترجمة هوشنگ اهرپور. تهران: انتشارات  های اسرار اکنکار کلید جهان الف(.  1379. ) _______ 

 نگارستان کتاب. 

   . ین تهران: زرّ   ل. ترجمة هوشنگ اهرپور. چاپ اوّ   . های نور سرزمین ب(.  1379. ) _______ 

تهران:    چاپ اول. .  . ترجمة هوشنگ اهرپور اکایناری: علم اسرار رویاها پ(.  1379. ) _______ 

   . زرین   انتشارات 

تهران: انتشارات    . ترجمة هوشنگ اهرپور. چاپ چهارم. دفترچه معنوی الف(.  1380. ) _______ 

   . نگارستان کتاب 

 ترجمة مینو ارژنگ. تهران: انتشارات ثالث گلسار.   . های طریق نور نامه   . ب( 1380. ) _______ 
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جابلقا دادعلیشاه، اصغر جانفدا، ظاهر  . تصحیح  مثنوی هفت اورنگ   (. 1378جامی، عبدالرحمن. ) 

 زاد. تهران: انتشارات میراث مکتوب. احرارى، حسین احمد تربیت و اعلاخان افصح 

 ___________ ( الحکم   (. 1425.  فصوص  تصحیح  شرح  الحسینى  .  الکیالى  ابراهیم  عاصم 

   . العلمیة بیروت: دار الکتب    . . چاپ اول الشاذلى الدرقاوى 

. قم: بوستان  . تصحیح سید جلال الدین آشتیانى شرح فصوص الحکم (. 1423، مؤیدالدین. ) جندى 

 . کتاب 

) حافظ، شمس  غنی دیوان حافظ (.  1385الدین محمد،.  قاسم  قزوینی   و   . تصحیح  تهران:محمد   .  

 . انتشارات سپاس 

 . ( ع ) . قم: مؤسسة آل البیت  . چاپ اول وسائل الشیعۀ (.  1409الحر العاملى، محمد بن حسن. ) 

) حسن  الحکم (.  1378زاده آملی، حسن.  الهمم در شرح فصوص  انتشارات  ممد  تهران:  وزارت  . 

 ارشاد اسلامی. 

 بمبئی: چاپخانة علوی. منصور حلاج.    دیوان (.  1305حلاج، حسین بن منصور. )  -1

 . العلمیة . تصحیح محمد باسل. بیروت: دار الکتب  دیوان الحلاج (.  2002. ) ______________ 

نشریة  استوره.    نه   است   تاریخی   واقعیت   یک   وئوروکش   . دریای ( 1384اعظم. ) حیدری، علی  -2
 . 761- 755(،  220، ) چیستا 

على  بن  محمود  کرمانى،  ) خواجوى  کرمانى (.  1378.  خواجوى  غزلیات  تصحیح  دیوان  حمید  . 

 . انتشارات خدمات فرهنگى کرمان   تهران:  .  مظهرى. چاپ اول 

حسن  آملی،  حسین؛  الدین  تاج  ) خوارزمى،  الحکم (.  1379زاده.  فصوص  علامه  شرح  تصحیح   .

   . : بوستان کتاب قم   . چاپ دوم .  زاده آملى حسن 

 به اهتمام محمدرضا جلالی نائینی. تهران: انتشارات علمی.   . اوپانیشاد (.  1381داراشکوه، محمد. ) 

   . تهران: انتشارات مروارید   . 11. چاپ  ترین سرودهای ایرانیان اوستا کهن (.  1386ه، جلیل. ) دوستخوا 

. تهران: انتشارات  های اساطیری در هنرهای بودایی و هندویی پرنده (.  1393ذکرگو، امیرحسین. ) 

 فرهنگسرای هنر جمهوری اسلامی ایران، مؤسسة تألیف. ترجمة و نشر آثارهنری »متن« 
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)   ریتر،  جان   (. 1376هملوت.  زریاب دریای  عباس  ترجمة  تهران:  .  بابیوردی.  آفاق  مهر  و  خویی 

 انتشارات الهدی. 

 انتشارات آریا.   تهران:   . ارزش میراث صوفیه (.  1344کوب، عبدالحسین. ) زرین 

 امام صادق . )ع(.   انتشارات دانشگاه   ناشر:   چاپ اول.   . منشور جاوید (.  1384سبحانی تبریزی. ) 

 ( ملاهادى.  الحسنى (.  1372سبزوارى،  الأسماء  حبیبى شرح  نجفقلى  تصحیح  انتشارات  .  تهران:   .

 . دانشگاه تهران 

به کوشش مصطفی بروجردی. تهران: انتشارات وزارت    شرح مثنوی.   (. 1374. ) ___________ 

 ارشاد اسلامی. 

 . تهران: انتشارات مرکز. مدخلی بر رمزشناسی عرفانی (  1392ستاری، جلال. ) 

 دارلو. تهران: انتشارات روزنه. . تصحیح محمدعلی خزانه انتهانامه (.  1376الدین. ) ولد، بهاء سلطان 

. مدرس رضوی. تهران: انتشارات  حدیقۀ الحقیقۀ و شریعۀ الطریقۀ (.  1383سنایی، مجدود بن آدم. ) 

 دانشگاه تهران. 

از  . تحقیق  اللوامع الإلهیۀ فی المباحث الکلامیۀ  (. 1422السیوری الحلی، فاضل مقداد. )  و تعلیق 

   . قم: دفتر تبلیغات اسلامى   . . چاپ دوم شهید قاضى طباطبائى 

. تحقیق سید احمد حسینى. قم: مؤسسة النشر  لذخیرة فی علم الکلام ا   (. 1411الشریف المرتضی. ) 

 . الإسلامی 

.  از خرد   ی در پندار مولو   ش ی سپوب ی درخت و   ی ااسطوره   ی بازتاب نمودها (.  1401شهرویی، سعید. ) 

 . 148- 133(،  2)   1  ، ی ن یی آ   ات ی فرهنگ و ادب   ة پژوهشنام 

. بیروت: دار احیاء تراث  الیواقیت و الجواهر فی بیان عقائد الأکابر (.  1418شعرانی، عبدالوهاب. ) 

 العربی. 

 . تهران: انتشارات کتابچی. الأمالی   (. 1376محمد بن على. )   ، شیخ صدوق 

 _______________ ( الرضا (.  1378.  أخبار  تصحیح  عیون  تهران:  .  لاجوردى.  مهدی 

 . انتشارات نشر جهان 

 . ، چاپ اول قم: کتاب فروشى داورى ،  الشرائع   علل   (. 1385. ) _______________ 

اکبر غفاری. تهران:  . تصحیح علی کمال الدین و تمام النعمۀ   (. 1395. ) _______________ 

 انتشارات اسلامیه. 

 . تصحیح هاشم حسینی. قم: انتشارات جامعة مدرسین.التوحید   (. 1398. ) _______________ 
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 چاپ اول. قم: دار الثقافه.    . مؤسسۀ البعثۀ . تصحیح  الأمالی   (. 1414محمد بن الحسن. )   ، شیخ طوسی 

تصحیح پرویز عباسى داکانى.  (. . )شرح گلشن راز راز   نسایم گلشن (.  1377شیرازى، شاه داعى. ) 

 . تهران: انتشارات الهام   . چاپ اول 

دانشکده ادبیات    ة مجل   . سیمرغ از درخت ویسپوبیش تا کوه البرز   ة آشیان (.  1386. ) علیرضا ،  صدیقی 
 . 100- 89  (،  158)   ، و علوم انسانی مشهد 

تحقیق و تصحیح محمدباقر خرسان.  .  الإحتجاج على أهل اللجاج (.  1403طبرسى، احمد بن على. ) 

 .  . مشهد: نشر مرتضى چاپ اول 

خاتم سارا ی،  عجل  اسماع ی،  ؛  مطلق   ل ی احمد؛  ) ابوالقاسم ،  پور  دو    ان ی م   ی ق ی تطب   ل ی تحل (.  1402. 

  ل ی و تحل   ر ی تفس .  شاهنامه و مهابهارات   ی و گارودا در دو اثر حماس   مرغ ی س   ی اموجود اسطوره 
 . 19- 1(،  57)   15  ، )دهخدا(   ی، فارس   ات ی متون زبان و ادب 

 سنائی.   ة کتابخان   . سعید نفیسی . تصحیح  عراقی   کلیات (.  1363عراقی، فخرالدین ابراهیم. ) 

 ( ادهم.  خلخالی،  خلخالی (.  1381عزلتی  ادهم  فارسی  انتشارات  رسائل  تهران:  نورانی.  عبدالله   ،

 انجمن آثار و مفاخر. 

 . مرکز نشر دانشگاهی الطیر. تهران: انتشارات  منطق (.  1373. ) عطار، فریدالدین محمد 

 _____________ ( چاپ   . دیوان (.  1384.  تفضلی.  تقی  تصحیح  و  اهتمام  تهران:    . پنجم   به 

 .  انتشارات علمی و فرهنگی 

. تصحیح و مقدمه و تحقیق و تعلیقات  کشف المراد فی شرح تجرید الاعتقاد (.  1413علامه حلى. ) 

   . قم: مؤسسة النشر الإسلامی   . . چاپ چهارم زاده آملى از آیت الله حسن 

 . الأسوة دار  تهران: انتشارات    . چاپ اول   . مناهج الیقین فی أصول الدین (.  1415. ) علامه حلى 

بهرامی قصرچمنی، خلیل و فهیم، محسن. ) علی  اکنکار در  1402بالائی، میثم و  (. بررسی اصول 

 . 436- 414(،  20)   10،  نامه مذاهب اسلامی پژهش تطابق با اصول عرفان اسلامی.  

 چاپ مؤسسة حلبی و شرکاء مصر.   . مصر: احیاء علوم الدین (.  1939غزالی، امام ابوحامد محمد. ) 

 ( احمد.  بن  محمد  نیشابورى،  المتعظین   (. 1375فتال  بصیرة  و  الواعظین  اول .  روضۀ  :  قم   . چاپ 

 انتشارات رضى.  

 . گزارنده: مهرداد بهار. تهران: انتشارات توس. بندهشن (.  1385دادگی. ) فرنبغ 

  . شرح احوال و نقد و تحلیل آثار شیخ فریدالدین عطار نیشابوری (.  1374الزمان. ) فروزانفر، بدیع 
 چاپ دوم. تهران: انتشارات انجمن آثار و مفاخر فرهنگی. 
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. تصحیح جلال الدین آشتیانى. تهران: انتشارات مرکز نشر  النصوص (.  1371قونوى، صدرالدین. ) 

 . دانشگاهى 

. تهران: انتشارات علمى  الدین آشتیانى تصحیح جلال   . شرح فصوص الحکم (.  1375قیصری، داود. ) 

 . و فرهنگى 

 . قم: انتشارات بیدار   چاپ چهارم.   شرح فصوص الحکم. (.  1370)   کاشانی، عبدالرزاق. 

احمد عبد الرحیم  . تصحیح  لطائف الأعلام فى إشارات أهل الإلهام   (. 1426)   . ___________ 

 . قاهره: مکتبۀ الثقافۀ الدینیۀ ،  عامر النجار   ، توفیق على وهبۀ   ، السایح 

 . تهران: انتشارات علمی. تفسیر کبیر منهج الصادقین (.  1333کاشانی، ملا فتح الله. ) 

 . 295- 345(،  48و    47)   10،  کتاب نقد (. گذری بر آیین اکنکار.  1387زاده، پروین. ) کاظم 

 __________ ( عرفان 1388.  بررسی  اکنکار(.  (.  آیین  بر  تأکید  )با  نوظهور  نامة  پژوهش های 
 . 177- 214(،  5)   2،  اخلاق 

.  مشهور جهان  ان ی و اد   ر ی : اساط ر مصو    المعارف ة  ری دا :  ی شناس اسطوره (.  1387. ) ارد چ ی ر   ، ش ی د اون ک 

 علم. ی. تهران: انتشارات  بهزاد   ه ی رق ترجمة  

نجم  ) کبری،  الجلال (.  1368الدین.  فواتح  و  الجمال  ترجمة محمدباقر ساعدی خراسانی.  فوائج   .

 تحقیق حسین حیدرخانی. )مشتاقعلی(. تهران: انتشارات مروی. 

 ( داگلاس.  منسون،  تاد؛  حاضر (.  1380کرامر،  عصر  باستانی  حکمت  مهیار  اکنکار،  ترجمة   .

 جلالیانی. تهران: انتشارات ترسیم. 

هارولد.  سرزمین الف(.  1377)   کلمپ،  نوردان  ترجمة  روح  دور.  اهرپور های  تهران:  هوشنگ   .

 دنیای کتاب.   انتشارات 

 نا. جا. بی ، بی های ماهانتا( سخنرانی )   چگونه خدا را بیابیم تا(.  بی )   .   ________ 

. تصحیح على اکبر غفارى. تهران: انتشارات دار الکتب  الکافی (.  1407الکلینى، محمد بن یعقوب. ) 

 . ه الإسلامی 

(،  32)   14،  جاویدان خرد   «. آیا خدا شخص است؟ » (.  1396منصور. ) نصیری،  ن، محمد،  ز لگنهاو 

226 -256 . 

. ترجمة مریم مشرف. تهران: انتشارات مرکز  بهاء ولد زندگی و عرفان او (.  1382مایر، فریتس. ) 

 نشر دانشگاهی. 
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) مجلسى، محمدباقر  الأنوار (.  1403.  از محققان بحار  التراث  . تصحیح جمعى  بیروت: دار إحیاء   .

 . العربی 

بررسی تطبیقی گارودای هندی    . ( 1393. ) اصغر محسنی، زهرا؛ دادور، ابوالقاسم؛ میرفتاح، سیدعلی 

 . 32- 11(،  17)   10،  ادب حماسی   ة پژوهشنام   . و سیمرغ مینیاتورهای ایرانی )عهد صفوی( 

. تصحیح محمد روشن. تهران:  شرح التعرف لمذهب التصوف (. 1363مستملی بخاری، اسماعیل. ) 

 انتشارات اساطیر. 

 تهران: انتشارات جمهوری.   چاپ اول.   . ها ها و آسیب اکنکار دیدگاه (.  1390فر، رضا. ) مشکاتی 

(،  2)   1،  معرفت ادیان . اکنکار در سراب دین.  1389مشکانی، عبدالحسین و فعالی، محمدتقی. ) 

144 -117  . 

 . 89- 108(،  2)   19،  معرفت (. پیامبری و پیامبران مدرن اکنکار.  1389مشکانی، عبدالحسین. ) 

 ( وهاب.  اکیست 1389مشهدیان عطاش،  برای  پیامبری  نقش  در  ماهانتا  ) پگاه حوزه ها.  (.   ،294  )

 مقالة چهارم.  

 . تحقیق احمد فرید. بیروت: دار الکتب العلمیه.تفسیر مقاتل بن سلیمان (. 1424مقاتل بن سلیمان. ) 

)   ا ت ی ر ن ه ،  ال ک ک م  دیگران.  اس 2)   ا ه طوره اس   ان ه ج (.  1385و    ، ی ران ی ا   ، ی ن ی ر ه ن ال   ن ی ب   ی ا ه طوره (: 
:    . تهران ر ب خ م   اس ب ع   ة م رج ت   . و ت س آرم - دز  ان رن ف   ه پ ی ل ی ف   ة دم ق م   ا ب .  ا ک ن ی ا   ، ی ی ا ی ا و م   ی ک ازت   ، ی ن ی چ 

 . ز رک ر م ش ن 

جلال  ) مولوی،  محمد.  معنوی   (. 1373الدین  انتشارات  تصحیح    . مثنوی  تهران:  سبحانی.  توفیق 

 اسلامی. ارشاد  وزارت  

 _______________ ( شمس (.  1384.  کبیر  تهران:  دیوان  فروزانفر.  الزمان  بدیع  تصحیح   .

 . انتشارات طلایه 

) مهائمى  أحمد.  بن  على  الحکم (.  1428،  فصوص  شرح  فى  النعم  تصحیح  خصوص  فرید  .  احمد 

 ه.  بیروت: دار الکتب العلمی   . چاپ اول   . المزیدى 

پیش گفتار هانری    . . تصحیح و مقدمة ماریژان موله کتاب انسان الکامل (.  1389نسفی، عزیزالدین. ) 

 الدین دهشیری. تهران: انتشارات طهوری. کربن. ترجمة ضیاء 

  چاپ اول.   . قاف عشق: نگاهی تازه به سیمرغ در منطق الطیر عطار (.  1391ری، محمدیوسف. ) نیّ 

   . افراز انتشارات  :  تهران 
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دکتر محمدرضا شفیعی  انسان و خدا. ترجمة    ة ف اسلامی و رابط تصوّ (.  1358نیکلسون، رینولد. ) 

 کدکنی. تهران: انتشارات توس. 

چاپ    . زاده عباس خیاط . تصحیح  دیوان شاه نعمت الله ولى   (.  1380الله. ) ولی کرمانی، شاه نعمت 

 . هى اللّ .کرمان: انتشارات خانقاه نعمت اول 

)   ، اس  ی و  ترجمة  مهابهارات (.  1358ودا.  تصحیح  ی ن ی قزو   ی عل   ن ی الد اث ی رغ می .  محمدرضا    د ی س . 

 طهوری. . تهران: انتشارات  ی و نارایان شانکرشوکلا ن ی نائ   ی جلال 

 پور. تهران: انتشارات کاروان. . ترجمة ابوالقاسم اسماعیل اساطیر مصر (.  1384ویو، ژ. ) 

 . تهران: انتشارات اساطیر. قاموس کتاب مقدّس (.  1377هاکس، جیمز. ) 

 تهران: انتشارات آگاه.   گوید(. نامه  )مولوی چه می مولوی (.  1385الدین. ) همایی، جلال 

 . ر ی اساط . تهران: انتشارات  ی لان فرّخ باج . ترجمة  ران ی ا   ر ی شناخت اساط (.  1385جان راسل. ) ،  ز ینل ه 
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